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IVAN PAVAO II.
CENTESIMUS ANNUS

Postovana braco, dragi sinovi i kéeri,

pozdrav vam i apostolski blagosiov!

uvoD

1. Stota godina objavljivanja enciklike naSega prethodndsne uspomene Lava XIIl.
koja painje rijecima Rerum novarumoznaava datum istaknute vaznosti u suvremenoj
povijesti Crkve, ali i u naSem pontifikatu. Pripgbj je, naime, povlastica da je spominju
svaani dokumenti vrhovnih s¥enika p@evSi od njenecetrdesete godiSnjice pa do
devedesete: moZe s&iréa je njezin povijesni hod pratidtam drugih spisa koji su je u isti
mah dovodili u pamet i ostvarivali.

Cineci to isto prilikom njene stote godisnjice, na zahtjev brojnih biskupa, crkvenih
ustanova, studijskih srediSta, poduzetnikadnika, Sto su ga iznijeli bilo pojedi&iao bilo
kao ¢lanovi udruzenja, Zelja nam je, u prvaedu, da zadovoljimo dugu zahvalnosti Sto ga
cijela Crkva ima prema velikom papi i njegovu »besmrtnom dokuménfedimo, takder,
pokazati kakglodan sokkoji proizlazi iz toga korijena nije presahnuo tijekom godina, nego
je, naprotiv,bivao sve plodnijimTo svjed@e razne inicijative Sto su prethodile, pratile i
slijedile to slavlje, inicijative biskupskih konferencija, dn@arodnih organizacija, svéliSta
i akademskih ustanova, profesionalnih drustava i drugih ustanova i osoba u mnogim
dijelovima svijeta.

2. Ova naSa enciklika sudjeluje u tim &eostima da bi zahvalila Bogu, od kojega dolazi
»svaki dobar dar, svaki savrSen poklon« (Jak 1, 17), Sto se posluzio dokumentom koji je Pe-
trova Stolica objavila weprije sto godin&ineci u Crkvi i u svijetu toliko dobra i donoée

toliko svjetla. Komemoracija $to je ovdje upfiljemo tte se Lavove enciklike, ali, u isti

Y Lav XIIl, Enciklika Rerum novarunil5. 5.1891.): Leonis XlIl. P.M. Acta XI. (Rim 1892.) 97-144.

2 Pio XI.,enc.Quadragesimo ann(il5. 5. 1931.): AAS 23 (1931) 177 @a8; Pio XII., Radioporukal. 6.
1941.: AAS 33 (1941) 195-205; Ivan XXIJEnc.Mater et Magistra(15. 5. 1961.): AAS 53 (1961) 401-464;
Pavao VI, Apost. pismaOctogesima advenieri$4. 5. 1971.): AAS 63 (1971) 401-441.

3 Usp. Pio XI, Enc.Quadragesimo anndll, n. n. mj. 228.
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mah, i enciklika i drugih spisa naSih predhodnkikgi su pridonijeli da ona bude prisutna i
djelotvorna u vremenu, stvardjlono Stoce se nazvati »socijalnom doktrinom«, »socijalnim
naukomc ili, takder, »socijalnim magisterijem« Crkve.

Vec¢ se dvije enciklike Sto smo ih objivu godinama svojega pontifikata odnose na
valjanost toga naukaLaborem exercens, §udskom radu, iSollicitudo rei socialis,0
suvremenim pitanjima razvitka ljudi i naro@a.

3. Sada namjeravamo predloZiti da »ponogitamo« Lavovu encikliku, te pozivamo »da
se osvrnemo unatrag«, na sam njezin tekst, kako bismo ponovno otkrili bogatstvo temeljnih
naela Sto ih je formulirala u cilju rjeSavanja ratkog pitanja. No pozivamo taler da
»pogledamo uokolo«, na »nove stvari« koje nas okruzuju i u kojima se nalazimo, da tako
kazem, uronjeni, vrlo razlite od »novih stvari« karakterigtih za posljednje desetfje
prosloga stoljéa. Pozivamo, na kraju, da »bacimo pogled u bodst«, gdje se ¥enazire
trece tisiéljece kr&anske ere puno nepoznanica, ali i @ga. Nepoznanice i obanja Sto
izazivaju naSu mastu i stvaralastvo poti i naSu odgovornost kactenika »jedinstvenog
weitelja«, Krista (usp. Mt 23, 8), da pokazujemo put, da naujefo istinu i da posredujemo
zZivot Sto je On sam (usp. Iv 14, 6).

Tako ¢e se opet potvrditi ne santi@jna vrijednost takvga nauka,negoc¢e se pokazaii
istinski smisao crkvene predaj@ja, uvijek Ziva i vitalna, gradi na temelju Sto su ga udarili
nadi oci u vjeri, posebno na onom $to su ga Crkvi prenijeli apbstdtne Isusa Krista,
temelju «osim kojega nitko ne moze postaviti drugoga« (usp. 1 Kor 3, 11).

Bilo je to zbog svijesti svoga poslanja kasljednika Petrova Sto je Lav XlIl. progovorio,
a ista svijest pote danas njegova nasljednika. Kao i okad pape prije i poslije njega, i mi
se nadahnjujemo evd@oskom slikom »pismoznanca koji je posta@nikom kraljevstva
nebeskoga«, 0 kojemu kaze Gospodin da jearstiovjeku domadinu koji iz svoje riznice
iznosi novo i staro« (Mt 13, 52). Blago je velikaugh crkvene predaje koja sadrzi »stare
stvark, primana i prenoSena bez ikakvakida, te u isti mah dopusta da @&ju »nove
stvari« usred kojih se odvija zivot Crkve i svijeta.

U dio tih stvari koje, ukljdujué¢i se u tradiciju, postaju stare te pruzaju priliku i materijal
za svoje obogavanje i obogaivanje vjerskoga Zivota, pripada tale plodna djelatnost

milijuna i milijuna ljudi koji su se, potaknuti socijalnintiteljstvom Crkve, nastojali njime

4 Enc.Laborem exercend 4. 9. 1981): AAS 73 (1981) 577-647; Esallicitudo rei socialig30. 12. 1987):
AAS 80 (1988) 513-586.
® Usp. Sv. IrenejAdversus haeresds 10, 1; IIl, 4, 1: PG 7, 549s; S. Ch. 264, 154s; 211, 44-46.
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nadahnuti u vlastitom zalaganju u svijetu. Djedujprivatno ili raznoliko okupljeni u
grupama, drustvima i organizacijama, stvoriliv&lik pokret u obranu ljudske osobzastitu
njezina dostojanstva, Sto je u promjenljivim tijekovima povijesti mnogo koristilo da se
izgradi pravednije drustvo, ili da se barem suzbiju i umanje nepravde.

Cilj je ovoj enciklici da iznese na vidjelo plodnostekh Sto ih je izrazio Lav XIlI., reela
koja pripadaju u doktrinalno naslie Crkve, te stoga obvezuju autoritet njezidaeljstva.
No pastoralna nas je briga potaknula, teko da ponudim@nalizu nekih dog#aja novije
povijesti. SuviSno je isticati da pazljivo promatranje tijekova dizga kako bi se razabrale
nove potrebe evangelizacije ide duezadatke pastira. No takvo ispitivanje, ipak, ne kani dati

konanih sudova, jedino u koliko samo po sebi ne ulazi u vlastito gdwiiteljstva.

1. poglavlje

KARAKTERISTICNE CRTE
RERUM NOVARUM

4. Potkraj proslog stol§@a Crkva se nasla pred povijesnamocesom Kkoji se ostvarivaode
dulje vremena, ali je tada bio stigao do neutalgitatke. OdIkujuci faktor toga procesa bio
je skup korjenitih promjena nadoslih na pokthm, ekonomskom i socijalnom polju, ali i na
podriEju znanosti i tehnike, uz mnogostruki utjecaj vladdjuideologija. Posljedica tih
promjena bilo je, na politkom polju, novo shvéanje drustva i drzavei, dosljedno,
autoriteta. Tradicionalno se drustvo raspadalo, te s&rnpalo oblikovati novo, puno nade u
nove slobode, ali puno i opasnosti od novih oblika nepravde i robovanja.

Na ekonomskom polju, gdje su se stjecali izurimjenjivale znanosti, doSlo se malo-
pomalo do novih mana u proizvodnji potrosnih dobara. Pojavio rs&v oblik vlasniStva,
kapital,i nov oblik rada,placeni rad, Sto su ga karakterizirali naporni ritmovi proizvodnje,
bez duZznog obzira prema spolu, dobi ili obitahs prilikama, dok je bio uvjetovan jedino
djelotvornogu u smislu povéanja profita.

Tako je rad postao robom koja se mogla slobodno kupovati i prodavati na trzistu:
njegovom je cijenom upravljao zakon potraznje i ponude a da nikako nije vd@diocara
nuZnim sredstvima za uzdrZavanje osobe i njezine obitelji. Stovide, radnik nijeakam
sigurnosti date mu uspjeti da proda »vlastitu robu«, jer ga je neprestano ugrozavala neza-
poslenost, koja je, kako nije bilo socijalne skrbi, gotovataamrt od gladi.

Posljedica te promjene bila je »podjelaigtva na dvije klase ... razdijeljene dubokim
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ponorom<® takve su se prilike ispreplitale sa sve dubljim promjenama @i poretka.
Tako je polittka teorija koja je tada vladala nastojala da prikladnim zakonima ili pak,
suprotno, namjernim odustajanjem od bilo kakvog interventggpbsvemasnju ekonomsku
slobodu. U isto je vrijeme gela rasti u organiziranu obliku, i nerijetko nasilna, druga
koncepcija vlasniStva i ekonomskog Zivota koja je zahtijevala novu gaaliii drustvenu
organizaciju.

U odlwujuéem casu tog suprotstavljanja, kad sucévbeile posve ¢ite i ogromna
nepravednost socijalne stvarnosti kakopjestojala u mnogim krajevima i opasnost od
revolucije Sto su je propagirale koncepcije koje su se tada nazivale »satijatiad,
intervenirao je Lav Xlll. svojim autoritetom u dokumentu koji je prvi orgkinzahvatio
»radntko pitanje«. Enciklici su bila prethodila neka pisma, pésma viSe nauku politkog
karaktera, doke kasnije slijediti drug&U prilikama toga vremena treba se posebno prisjetiti
enciklike Libertas praestantissimumy kojoj se upozorilo na konstitutivnu vezu ljudske
slobode s istinom, tako da bi sloboda koja bi odbila da se veZe s istinom postala samovoljom,
te bi, na kraju, podlozZila samu sebe najnizim strastima i razorila. Odakle, naime, proizlaze
sva zla kojima se Zzeli suprotstavi®erum novarumako ne iz slobode koja se na polju
ekonomske i drustvene djelatnosti razdvajg&@gekove istine?

Papa se nadahnuo, nadalje, naukom svojih prethodnika i mnogim biskupskim
dokumentima, znanstvenim studijama Sto su ih proveli laici, djelovanjemdkaighiokreta i
druStava i konkretnim ostvarenjima na socigah polju kojim se odlikovao zivot Crkve u
drugoj polovici XIX. stolj€a.

5. »Nove stvari« koje je papa imao na umigu niposto bile pozitivne. Prvi paragraf
enciklike opisuje »nove stvari«, koje su joj dale ime, snaznindimpge »Kad se jednom
probuditeznja za novim stvarima (prevratorkpja ve& dugo uznemiruje drzave, tada se
Zelje za promjenomma kraju, premijestiti iz politkog poretka na susjedni odsjek ekonomije.
Doista, neprestani napredak industrij@pvi putovi otvoreni raznim zanimanjima,
promijenjeni odnosi izm# gospodara i radnika; gomilanje bogatstva u rukama nekolicine uz
bijedu mnosStva; snaznija svijest Sto surgelnici stekli o sebi samima i, dosljednocee

jedinstvo izméu njih samih, nadalje, kvarenje ¢hja, sve su te stvari krive Sto je izbio

€ Lav XIII., Enc.Rerum novarumm. n. mj., 132

" Usp. npr., Lav XIII, Enc.Arcanum divinae sapientigd0. 2. 1880.): Leonis XlIl P.M. Acta Il (Rim 1882) 10-
40; Enc.Diuturnum illud(29. 6. 1881.): Leonis XIII P.M. Acta Il (Rim 1882) 269-287; Hrbertas
praestantissimun0. 6. 1888.): Leonis Xl P.M. Acta VIII (Rim 1889.) 212-246; EGcaves de communi
(18. 1. 1901): Leonis XIII P.M. Acta XXI (Rim 1902.) 3-20.
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sukob<

Papa, a s njim i Crkva i gtanska zajednica, nasli su se pred drustvom koje se razdijelilo
sukobom, toliko tezim i neljudskim Sto nije p@ao ni pravila ni norme. Bio je &ukob
izmedu kapitala i radajli - kako ga naziva enciklika - radiko pitanje, te papa nije oklijevao
da upravo o njemu kaze svoju tjerlo oStrim izrazima, kako se tada to pitanje pokazivalo.
Ovdje nam se najprije nae razmisljanje sto ga enciklika nudi danasnjem vremenu. Pred
sukobom koji je suprotstavljao jednégvjeka drugomu gotovo kao »vukove« sve do razine
fizicke egzistencije jednih i obilja drugih, papa nije sumnjao da mora intervenirati svojim
autoritetom, i to snagom svoje »apostolske sluZbednosno poslanja $to ga je primio od
samoga Isusa Krista da »pase jaganjce i oyusp. v 21, 15-17) i da »veZe i odrjeSuje na
zemlji« u ime nebeskog kraljevstva (usp. Mt 16,. Njegova je nakana, bez sumnje, bila da
opet uspostavi mir, te j@tatelj njegova doba morao zapaziti strogu osudu klasne borbe, Sto
ju je izrekao bez kompromisnih izraZalNo bio je vrlo svjestasiinjenice da senir gradi na
temeljimapravde: bitan sadrzaj enciklike bio je upravo proglas temeljnih uvjeta pravde u
ondasnjim ekonomskim i socijalnim prilikar.

Tako je Lav Xlll. tragom svojih prethodka ustanovio trajan primjer za Crkvu. Njoj,
naime, pripada, da kaze svoju &ijpred odrdenim ljudskim prilikama, individualnim i za-
jedniékim, nacionalnim i internacionalnim, za koje formulira istinski naukkdjpuskoji joj
dopusta da analizira druStvenu stvarnost, d&ézoenjoj svoje misljenje i da nazti@mjer za
pravilno rjeSenje pitanja koja iz nje proisije

Doba Lava XIll. bilo je daleko od toga dademito prizna takvo poimanje prava i duznosti
Crkve. Prevladavala je, naime, dvostrukdoskst: jedna usmjerena prema ovom svijetu i
prema ovom Zzivotu, u kojemu ne bi bilo mgsza vjeru; druga okrenuta prema posve
onostranom spasenju, koja, dao&ém, nije ni osvjetljavala ni usmjeravatavjekovu prisut-
nost na zemlji. Papin stav kad je obja®Rerum novarumgdao je Crkvi kao neki »statut
gradanstva« u promjenljivoj stvarnosti javnoga Zivota, a to se joS viSe potvrdilo kasnije.
Doista, nadgavati i Siriti socijalni nauk pripada evdgoskom poslanju Crkve te je bitan dio
kr&anske poruke zato Sto takav nauk iznosi njezine neposredne posljedice u zivotu druStva te
uklju¢uje svakodnevni rad i borbe za pravdu u sWedge za Krista Spasitelja. Taj nauk

oblikuje, osim toga, vrelo jedinstva mira u sukobima koji neminovno izrastaju na

8 Enc.Rerum novarumn. n. mj. 97.

° Ibid.: n. n. mj. 98.

10 Usp. ibid.: n. n. mj. 109s

1 Usp. ibid.: opis uvjeta rada; protukahiska radrtka udruZenja: n. n. mj. 110s 136s.
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ekonomsko-drustvenom sektoru. Tako se omaga da se nove prilike Zive tako da se ne
obezvrijedi transcendentno dostojanstewjekove osobe ni u njemu samomu ni u protivnici-
ma, te da se one upute prema pravom rjeSenju.

Vrijednost takvog usmjerenja pruza nam saa@kon stotinu prosSlih godina, priliku da
nesto pridonesem razradi &aiskog socijalnog nauka. »Nova evangelizacija«, koja je hitno
potrebna modernom svijetu i za kojom ste&e isli, mora ubrojiti u svoje bitne komponente
navijeStanje socijalnog nauka Crkvaji je joS uvijek, kao u doba Lava XIlI., prikladan da
pokaze pravi put kako bi se odgovorilo velikim izazovima suvremenog doba dok raste
nepovjerenje prema ideologijama. Treba da ponovimo, kao Simife ve¢ papa Lav, da
nema pravog rieSenja »socijalnog pitanja« izvan éedja i da, s druge strane, »nove stvari«
mogu U njemu na svoj prostor istine i duznu moralnu impostaciju.

6. Poduzimajdi da unese svjetla sukobkoji se bio otvorio izméu kapitala i rada, Lav
XIlI. ustvrdio je temeljna prava radnika. Zato je Klgitanja Lavova tekstdostojanstvo rad-
nika kao takvoga i, s istog razlogdpstojanstvo radakoje se definira kao cevjekova
djelatnost usmjerena da zbrine potrebe Zivota, posebno d&weasH Papa nazr@va rad
kao »0osoban, jer »je aktivnha snaga svojstvo qdelje posvema vlastita onomu koji je vrSi
i na ciju je korist bila dana&® Tako rad pripada pozivu svake osobevjek se, Stovise,
izraZzava i ostvaruje u svojoj radnoj aktosti. Rad, u isti mah, posjeduje »socijalnu«
dimenziju zbog svojega nutarnjeg odnosa bilo prema obitelji bilo prema zdjeandobru,

»jer se istinski smije tvrditi da rad radnika stvara bogatstva drZaveex.smo prihvatili i
razvili u enciklici Laborem exercer’s.Drugo je vazno n#lo, bez sumnje, ®elo prava na
privatno vlasnistvo¢® Sam prostor $to mu ga enciklika po&ye, asituje vaznost koju mu
pridaje. Papa je vrlo svjest&mjenice da privatno vlasnistvo nije apsolutna vrijednost, te ne
propuSta da objavi gala nuzne komplementarnosti, kao Sto je prinsipverzalne namjene
zemaljskih dobara’

Bez daljnjega je, s druge strane, istina da je oblik privatnog vlasniStva Sto ga papa
uglavnom ima pred d@ma oblik zemljisnog posjedd. No to ipak ne prij& da razlozi
doneseni da secova privatno vlasnistvo, odnosno da w®rdi pravo posjeda predmeta
potrebnih za osobni razvitak i za razvitak vwkesobitelji - kakav god konkretni oblik to

21bid.: n. n. mj. 130; usp. taker 114s.

3 bid.: n. n. mj. 130.

Ibid.: n. n. mj. 123.

15 Usp. EncLaborem exercend, 2 6: n. n, mj. 578-583 589-592.
16 Usp. EncRerum novarumm. n. mj. 99-107.

" Usp. ibid.: n. n. mj. 102s.

18 Usp. ibid.: n. n. mj. 101-104.
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pravo poprimilo - ne zadrze i danas svoju vrijednost.

To se mora ponovno ozbiljnodieilo nasuprot promjenamé&gmu smo svjedoci, Sto su se
dogodile u sustavima gdje je vladalo kolektivno vlasniStvo proizvodnih sredstava; bilo,
takader, nasuprot sve ¥en pojavama siromastva ili, &oije, preprekama privathnom
vlasniStvu koje izbijaju u mnogim dijelovima svijeta, ukljuéi i one zemlje gdje
prevladavaju sustavi kojima je stoZerirmfacija prava privatnog vlasnistva. Uslijed
spomenutih promjena i Zilave trajnosti sir@tva potrebna je dublja analiza pitanja, kako
¢emo je kasnije razviti.

7. U uskom odnosu prema pravu vlasniStva enciklika Lava XllIl. u isti matiujaruga
pravakao vlastita i neotdiva prava ljudske osobe. Me njima se istie prostorom $to mu ga
papa posv&ije i vaznodu koju mu pridaje »naravno pravovjeka« da oblikuje privatna
udruzenja; to u prvom redu zZngoravo da oblikuje profesionalna drustymduzetnika i
radnika ili pak samih radnikd. Odatle je razumljivo zasto Crkva brani i odobrava
organiziranje udruzenja Sto setivem zovu sindikati, sigurno ne zbog ideoloskih predrasuda
niti da popusti klasnom mentalitetu, nego zato Sto je udruZivanje naravnodorgekova
bica te, dakle, postoji prijgovjekova uklj&ivanja u polittko drustvo. Doista, »drzava ga ne
moze zabraniti«, jer »drzava mora Stititi naravna prava, a ne razarati ih. Zaldia@ajya
udruZenja, drzava protuslovi samoj seli«.

Zajedno s tim pravom koje - pebno je naglasiti - papa izitio priznaje radnicima ili,
prema njegovu r@nu govora, »proleterima«, utiwmju se istom jasn@m pravo na »o0-
granienje radnih sati«, pravo na opravdani odmor i na dighbostupak prema djeci i
zenam&' §to se tle vrste i trajanja rada.

Ako uvazimo Sto kaZe povijest o dopuStenim postupcima, ili barem o onima Sto ih zakon
nije iskljucivao, tj. Sto se tie ugovaranja posla bez ikakva jamstva radnih sati, higijenskih
uvjeta okoline i bez ikakva obzira na dob tios onih koji su trazili rad, lako je shvatljiva
stroga papina tvrdnja. »Nije pravo ni ljudski - piSe - traZittodeka toliki rad da mu se od
prevelikog napora uglupi pamet i obneafadijelo.« | t&nije definirajwi ugovor, s nakanom
da bi se doista vodilo ¢ana o »radnim odnosima« tvrdi: »U svakom ugovoru sklopljenom
izmedu gospodara i radnika uvijek se nalazi uieji se izrazava ili podrazumijeva« da se
prikladno osigurao dvovrsni odmor shodno »zbepergija koje su potroSene u radu; zatim

zakljutuje: »Suprotni ugovor bio bi nemoralaff«.

9 Usp. ibid.: n. n. mj. 134s , 137s.
20 |bid.: n. n. mj. 135.

2L Usp. ibid.: n. n. mj. 128-129.

2 |bid.: n. n. mj. 129.
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8. Odmah nakon toga papa éadaljnje pravoradnika u koliko je osoba. Rijge o pravu
na »pravednu ptai«, koja se ne moze prepustiti »slobodnom dogovoru stranaka: tako bi
poslodavac, kad je platio cijenuinio svoj dio, te bi séinilo da ne duguje nista drugé.
Drzava - govorilo se u ono doba - ne moze itilazsklapanje takvih ugovora osim tako da
janmxi izvrSenje onoga Sto se igtio dogovorilo. Enciklika oStro osiwje takvo poimanje
odnosa izméu poslodavaca i radnika, posvema nadahnuto uskim individualizmom, jer je
suprotno dvostrukoj naravi rada kao osobnog i nuzfiog Rad, naimeykoliko je osoban
pripada méu raspolozivosti Sto ih svatko ima Sto s&etwlastitin sposobnosti i sila, dok
njime ukoliko je nuzarupravlja vazna duznost Sto je svatko ima da »se odrzi na zivotu;
»odatle nuzno potfe - zaklj@Euje papa - pravo da&ovjek sebi stekne sredstva za
egzistenciju, koja se kod siromasnog puka svode ria @i vlastiti rad€? Plata mora biti
dostatna da uzdrzava radnika i njegovu obit#ko radnik, »prisillen nuzdom ili iz straha
pred gorim, prihvéa teZe ugovore jer ih nakee vlasnik ili poduzetnik te ih kes-nées
mora prihvatiti, jasno je da trpi nasilje protiv kojega prosvjeduje prafida.

Dao Bog da se te rig¢ napisane dok je napredovao takozvani »divlji kapitalizam« ne
moraju danas ponavljati istom strogoSNa zalost i danas se susE®o sa sléajevima ugo-
vora izmelu gospodara i radnika u kojima se ignanrajosnovnija pravda u radu malodobnih
i Zena Sto se de radnih sati, higijenskih prilika u prosifama i pravedne naknade. A to se
dogata usprkosmeifunarodnim deklaracijama i konvencijama toj materiji® i usprkos
samimnutarnjim zakonimalrzava. Papa je pripisivao »javnom autoritetu« »strogu duznost«
da se dostojno brine o dobrobiti radnika, jer ako tdinie vrijeda pravdu; StoviSe, papa nije
oklijevao govoriti o »distributivnoj ... pravdi.

9. Tim pravima Lav XIIl. dodajélaljnje pravo,uvijek Sto se tie radntkog stanja, na koje
bismo htjeli prisjetiti zbog vaznosti Sto ga inm@avo da radnik slobodno vrsi svoje vjerske
duznosti. Papa ga proglasava u kontekistigih prava i duznosti radnika usprkogajklimi
koja je i u njegovo doba smatrala kada neka pitanja pripadaju iskéjno privatnom
podruwgju. Tvrdi da je potreban blagdanskigomak kako bicovjek bio naveden na misli o
nebeskim dobrima i na kult duzan BoZjem &afistvu?® Nitko ne moZesovjeka lisiti toga
prava, koje se temelji na jednoj zapovijedi Bozjoj: »Nikom nije dopuSteno da nekaznjivo

vrijeda ¢ovjekovo dostojanstvo, s kojim Bog sam ophodi s velikim postivanjem; slijedi da

2 |bid.: n. n. mj. 129

% |bid.: n. n. mj. 130s.

% |bid.: n. n. mj. 131.

% Usp.Op¢a deklaracija o pravimaovjeka

27 Usp. EncRerum novarumn. n. mj. 121-123.



Centar za promicanje socijalnog nauka Crkve

drzava mora zajatiti radniku vr$enje takve slobod®.

Ne bi pogrijeSiocovjek koji bi u toj bistroj tvrdnji vidio klicu n&la prava na vjersku
slobodu, koje je kasnije postalo predmetom mnogiltavé deklaracija i m@unarodnih
konvencija® ili poznatekoncilske deklaracij@ i naSega opetovanog Rauanja>’ Zato se
moramo pitati jarte li zakonske odredbe na snazi i prakse industrijaliziranih drustava danas
doista elementarno pravo na blagdanskirnmek.

10. Druga vazna oznaka, bogata naukom za naSe dane, jest pojam odnédsalizene i
gradana.Rerum novarunkritizira dva druStvena i ekonomska sustava: socijalizam i libera-
lizam. Prvom poswaije paetni dio, u kojem se utduje pravo na privatno vlasnistvo;
drugom nije posw&En neki posebni odsjek, alsto zasluzuje pozornost - ki se misli kad
je rije¢ o temi 0 duZnostima drzavéDrZava se ne smije »brinuti za dio dmaac, to jest za
onaj bogati i dobro stojedio, te ne smije »zanemariti drugi« Sto ga, bez sumnje, predstavlja
velika veina drustvenoga tijela; ida se krSi pravda, koja Zeli da se svakomu daje njegovo.
»U brizi oko prava privatnih, potrebno je posebno zalaganje za slabe i siromasne. Klasi
bogatih, koja je sama po sebi snazna, manje jelpoa javna zastita; proleterska klasa, jer joj
ne pruzaju sigurnost nikakva vlastita sredstva, ima tajp®trebu za drzavnom zastitom.
Zato prema radnicima, koji pripadaju mnostvu slabih i potrebitih, drzava mora u prvom redu
posvetiti svoju brigu i skrb®

Ti savjeti danas vrijede, u prvom redu, zbog novih oblika siromaStva Sto postoje u svijetu,
ali i zato Sto su to tvrdnje nezavisne od neke d@elre koncepcije drzave ili pak od neke
posebne politke teorije. Papa naglaSava elementarndeloa svake zdrave politke
organizacije, to jest da oni pojedinci koji sdeviliSeni obrane u nekom drustvu to viSe trebaju
zalaganja i brige drugih, pogotovo pak pdirjavne vlasti.

Tako se néelo Sto ga danas nazivamo solidatupsna valjanost kojega smo bilo u
nutarnjem poretku svake nacije bilo unutadomearodnog poretka upozorili$ollicitudo rei
socialis®* pokazuje kao jedno od temeljnihdeda kr&anskog shwéanja drustvene i politke
organizacije. To je ri@lo ¢eXe izrekao Lav Xlll. pod imenom »prijateljstva«, a nalazimo ga

ved u grekoj filozofiji; Pio XI. ozn&io ga je ne manje zdajnim imenom »socijalne ljubavi,

2 Usp. ibid.: n. n. mj. 127.

29 |bid.: n. n. mj. 126s.

30 Usp Opra deklaracija o pravimaovjeka; Deklaracija o uklanjanju svakog oblika nesnosljivosti i
diskriminacije utemeljene na religiji ili na uvjerenjima.

31 Usp. 2. vatikanski kongiDeklaracija o vjerskoj sloboddignitatis humanaetvan Pavao Il.Pismo glavarima
drzava (1. 9. 1980.): AAS (1980) 1252-1260; Poruk&wvetski dan mira 1988.: AAS 80 (1988) 278-286.

32 Usp. EncRerum novarum. n. mj. 99-105 130s 135.

% |bid.: n. n. mj. 125.

3 Usp. EncSollicitudo rei socialis38-40: n. n. mj. 564-569; usp tala lvan XXIII., Enc. Mater et Magistra,
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dok je Pavao VI., proSirufii pojam prema modernim i mnogostrukim dimenzijama
socijalnog pitanja, govorio o »civilizaciji ljubavi?.

11. Ponovnocitanje enciklike u svjetlu suvremene stvarnosti dopuSta da cijenimo
neprestanu brigu i zauzimanje Crkve ame kategorije osoba koje su predmet posebne
ljubavi Gospodina Isusa. S&dj teksta izvrsno je svjedenje neprekinute crkvene takozvane
»preferencijalne opcije za siromasne«, opcijailgmno definirali kao »poseban oblik primata
pri vréenju krdanske ljubavi€® Enciklika o »radnikom pitanju« enciklika je, dakle, o
siromasnima i o teskim prilikama u koje je nawerijetko nasilan proces industrijalizacije bio
doveo velika mnoStva ljudi. | danas joS, u velikom dijelu svijetanisprocesi ekonomske,
socijalne i polittke transformacije proizvode ista zla.

Ako Lav XIll. poziva drzavu kako bi po pravdi popravila stanje siromasnihgirto
jamano, takder, Sto prikladno vidi kako je za¢drzave da bdije nad zaje¢kim dobrom
i da se brine kako bi svaki sektor druStvenog Zivota, ne &kjuonaj ekonomski, nesto
pridonio promicanju toga Zivota, postivéjupak pravednu autonomiju svakoga od njih. No
to nikoga ne smije navesti na misao da za pgagua svako rjeSenje socijalnog pitanja mora
doci od drzave. Naprotiv, papa viSe puta naglasava nuzne granice uplitanja drzave i njezin
instrumentalni karakter, jer su pojedinacjtelpi drustvo prije drzave, tako da ona postoji
kako bi &titila prava jednih i drugih, a ne da ih glisi.

Svatko ¢e zapaziti aktualnost tih razmiSljanja. Na vaznu temu ofgaja vezanih uz
narav drzave vratitemo se kasnije; za sada naskeokoje smo naglasiti, jariao ne jedine u
enciklici, uvode u kontinuitet socijalnogenja Crkve, takder Sto se ie zdravog poimanja
privatnog vlasniStva, rada, ekonomskog procesarnosti drzave i, u prvom redu, samoga
covjeka. Druge éemo teme spomenuti kasnije promatéajuneke aspekte suvremene
stvarnosti; no valja uiti ve¢ sada da je ono Stini potku i, nekako, vodiza encikliku i za
sav socijalni nauk Crkvaspravno poimanje ljudske osobgjezine jedinstvene vrijednodti,
koliko »ovjek ... na zemlji jest jedino stvorenje $to ga je Bog htio radi njega sarfoga.
njemu je zacrtao svoju sliku i svoju@iost (usp. Post 1, 26) podijelivsi mu neusporedivo
dostojanstvo, Sto ga enciklika viSe puta naglaSava. Doista, s onu stranu pravéosfekih
stjete radom postoje prava koja ne odgovaraju ni jednom djelu Stm\gek ¢ini, nego

n. n. mj. 407.

% Usp. Lav XIlI, Enc.Rerum novarumn. n. mj. 114-116; Pio X|Enc.Quadragesimo anndll, n. n. mj. 208;
Pavao VI.,Homilija prilikom zatvaranja Svete godine (25. 12. 1975.): AAS 68 (1976) 145; Poruka za Svjetski
dan mira 1977: AAS 68 (1976) 709.

% Enc.Sollicitudo rei socialis42: n. n. mj. 572.

37 Usp. EncRerum novarumn. n. mj. 101s 104s 130s 136.

382 vatikanski koncilPast. konst. Crkva u suvremenom svij@audium et speg4.
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proizlaze iz same biti njegove osobe.

2. poglavlje

PREMA DANASNJIM »NOVIM STVARIMA«

12. Sveani spomerRerum novarurmme bi bio potpun kad ne bismo bacili pogled i na
danasnje prilike. Vieje sam dokumenat po svom sadrzaju prikladan za takvo promatranje, jer
se povijesni okviri i preddianja Sto su tamo zacrtana pokazuju u svjetlu kasnijihddjga
iznenatujuci to¢nima.

To potviduju posebno dogiaji posljednjih mjeseci godine 1989. i prvih 1990. No ni oni
ni kasnije promjene ne mogu se protditiarukcije nego na temelju prijasnjih prilika, koje,

u nekoj mijeri, kristaliziraju ili potvtuju predvidanja Lava XIll., i znakova, sve viSe
zabrinjavajdih, Sto su ih zapaZali njegovi nasljednici. Papa Lav predvidio je, naime, u
svakom vidu - polittkom, socijalnom i ekonomskom - negativhe posljedice druStvenog
poretka kako ga je predlagao »socijalizam«, kofiajga bio u stadiju drustvene filozofije i,
manje ili viSe, strukturiranog pokreta. Nekoga bi danas magihti ¢injenica Sto je papa
zapaeo kritiku rjieSenja Sto su se predlagata»socijalno pitanje« od »socijalizmax, kad se
taj joS nije predstavljao - kako se kasnije dogodilo - u obliku snazne&nemdrzave koja
raspolaze svim sredstvima. Ipak j&rio ocijenio opasnost 5to ju je za mase predstavljao
priviacan prikaz rjeSenja tadaSnjeg radkaig pitanja, rjeSenja toliko jednostavnog koliko
radikalnog. To je u toliko @tije ako se gleda u odnosu prema strasnim uvjetima nepravde u
kojim su se nalazile proleterske mase nacija koje su se nedatele pwlustrijalizirati.

Ovdje treba naglasiti dvije stvari: veliku bistu, s jedne strane, kojom se prozrelo u svoj
SV0joj grubosti stvarno stanje proletera, muzeva, Zena i djece; s druge strane, ne manju
jasnadu kojom se uwa zlo jednog rjeSenja koje je pod prividom preokreta poloZaja
siromasnih i onih bogatih iSlo u stvari na Stetu onih kojima séasbéa pomé. Takoce se
lijek pokazati gorim od bolesti. Prepoznav@jonarav socijalizma svojega doba u dokidanju
privatnog vlasniStva, Lav Xlll. doSao je do srzi samog pitanja.

Njegove rij&i zasluzuju da ih paZljivatitamo: »Da bi uklonih to zlo (nepravednu
raspodjelu bogatstava i bijedu proletera) socijalisticpasiromasne na mrznju protiv bogatih
te smatraju da treba dokinuti privatno viawo, te da posjed svakoga pojedinca mora biti

11
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zajednéki svima ...; no ta teorija, osim Sto nee§ava pitanje, samo ide na Stetu samih
radnika, a nepravedna je s mnogih motiva, jetipiprava zakonitih vliasnika patvori funkcije
drzave i razbija sav drustveni poreddk&le bi se, doista, mogla bolje natitiazla $to ih je
proizvelo uv@enje takvog tipa socijalizma kao drzavnog sustava: onog&egg imenovati
»realnim socijalizmom«.

13. Produbljujdi sada naSe razmiSljanje i uzimé&jw obzir i ono Sto je f&eno u
enciklikamalLaborem exercenisSollicitudo rei socialistreba nadodati da je temeljna greska
socijalizma bila antropoloskog karaktera. Socijalizam, naime, gleda pojedtngeka kao
jednostavan elemenat i jednu molekulu socijalnog organizma, tako da je dobro pojedinca po-
svema podréeno funkcioniranju ekonomsko-drustvenog mehanizma, dok smatra, s druge
strane, da se to isto dobro moze ostvariti bez slobodna izbora toga pojedinca, bez njegova
jedinstvena i iskljgiva prihvaanja odgovornosti pred licem dobra ili zla. Takocsgjek
svodi na niz drustvenih odnosa, te nestajamapsobe kao slobodna subjekta moralne odluke
koji stvara druStveni poredak poto takve odluke. 1z tog pogreSnog poimanja osobe
proizlazi izobltenje prava koje definira raspon slobode osobe i nijekanje privatnog
vlasnistva.Covjek, naime, lisen svega 5to bi mogao »nazivati svojim« i éramgii da sebi
uzdrzava zivot svojom inicijativom, postaje ovisa drustvenom stroju i 0 onima koji njime
upravljaju: to mu vrlo oteZzava da prepoznaje osobno dostojanstvo te mu smeta u hodu
prema izgradnji auterde ljudske zajednice.

Iz kr&anskog shwéanja osobe, naprotiv, proizlazi nuzrspravna vizija druStva. Prema
Rerum novarumprema crkvenom socijalnom nau&ovjekova se drustvenost ne iscrpljuje u
drZavi, nego se ostvaruje u raznim grupama dénpmojedinca i drzave, gevsi od obitelji pa
sve do ekonomskih, socijalnih, patitih i kulturnih grupa, koje proizlazeiz iste ljudske
naravi posjeduju - uvijek unutar granica zajéiog dobra - svoju vlastitu autonomiju. To je
ono Sto smo nazvali »subjektivido& drustva, koju je, zajedno sa subjektiviutbpojedinca,
unistio »realni socijalizam®.

Ako se, zatim, zapitamo odakle sedaata pogreSna koncepcija naravi osobe i
»subjektivnosti« drustva, treba odgoitioda je prvi uzrok ateizanCovjek postaje svjesnim
svojega transcendentnog dostojanstva odgovamguBozji poziv Sto ga sadrze i svjetovne
stvari. Svakicovjek mora dati taj odgovor, koji sadrzi vrhunac njegduegjecnosti te ga

nijedan druStveni mehanizam ni kolektivni skijne mogu zamijeniti. Nijekanje Boga liSava

39 Enc.Rerum novarumm. n. mj. 99.
40 Usp. EncSollicitudo rei socialis15 28: n. n. mj. 530 548ss.
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osobu njezina temelja i, dosljedno, navodi jer@arganizira druStveni poredak ne néama
dostojanstvo i odgovornost osobe.

Ateizam o kojemu je rigusko je, uostalom, povezan s prosvjetiteljskim racionalizmom,
koji shvaa ljudsku i drustvenu stvarnost mehanicigti Tako se nijée krajnji pogled prema
istinskoj veltini ¢ovjeka, njegova transcendencija prema stvarima svijeta, prgeugm ga
osjga u svom srcu iznde Zelje za puninom dobra i vlastitom neinda ga postigne i,
poglavito, potreba spasenja koja odatle proizlazi.

14. Iz istoga ateistkog korijena proizlazi takier izbor sredstava djelovanja koji je vlastit
socijalizmu i koji je osudildRerum novarumRijec je o klasnoj borbi. Papa, razumije se, ne
kani osuditi svaki i bilo koji oblik socijalnimaspri. Crkva zna dobro da se sukobi interesa
izmadiu razliitin socijalnih grupa u povijesti nuznoda&u i da kréanin pred njimatesto
mora zauzeti oditan i dosljedan stav. Enciklikkaborem exercengyriznala je, uostalom,
jasno pozitivnu ulogu sukobu kad se oblikuje kao »borba za socijalnu prévdusg je
Quadragesimo anngisala: »Klasna borba, naime, kad se suzdrzava od c&sil@ina i
osvetntke mrZznje, pretvara se malo-pomalocastan razgovor, utemeljen na traZenju
pravde«®?

Sto se osduje u klasnoj borbi, to je daleko vise poimanje sukoba koji ne agnaaju
misli etickog ili pravnog karaktera, koji odbija po&iv dostojanstvo osobe u drugomu (i,
dosljedno, u sebi samomu), koji stoga iskljje razborit dogovor, te ne ide viSe z&iap
dobrom druStva, nego za interesom jednenstrdaj pak se stavlja na mjesto zajeékog
dobra te Zeli unistiti sve Sto mu se suprotstavlja. To je, jednogjurijestvarivanje - na
terenu nutarnjeg sukoba izthe drustvenih grupa - doktrine o »totalnom ratu« Sto su je
militarizam i imperijalizam onoga doba nametali na popgrueiunarodnih odnosa. Takva je
doktrina umjesto trazenja pravedne ravnoteze dzmeteresa razlitin nacija zahtijevala da
se vlastita strana domogne apsolutne prevagaranjem otporne snage suprotne strane, i to
svim sredstvima, ne isk§ujuci upotrebu lazi, terora protiv civilnih osoba, oruzja istrebljenja
(5to su ga upravo onih godina bili z&phb izrativati). Klasnoj borbi u marksistkom smislu i
militarizmu, dakle, isti su korijeni: ateizam i prijezir ljudske osobe,cgto da na&elo sile
prevlada n&elo razuma i pravde.

15. EnciklikaRerum novarunsuprotstavlja se statalizaciji sredstava proizvodnje, koja bi
svela svakog gdanina na »komad« ztgnika drZzavnoga stroja. Ona ne manje &aiu

kritizira poimanje drzave koja ostavlja sekt&oromije sasvim izvan svoga polja interesa i

“1 Usp. EncLaborem exercend,1-15: n. n. mj. 602-618.
2 Pio XI. Enc.Quadragesimo anndll: n. n. mj. 213.
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akcije. Sigurno je da postoji zakonita sfargonomije ekonomskog djelovanja u koju drzava
ne smije dirati. No drZavi je duznost da atlije pravne okvire unutar kojih se razvijaju

ekonomski odnosi i da na taj ¢ jamdi izvorne uvjete slobodne ekonomije, koja

pretpostavlja neku jednakost izdwestrana, tako da nijedna od njih ne bude tolik@émma

od druge da bi je prakki mogla zarobiti*®

Sto se toga &, Rerum novarurmazngava put pravednih reformi koje mogu vratiti radu
njegovo dostojanstvo slobodne ljudske djelatnosti. Te reforme culdjuprinvaanje
odgovornosti sa strane druStva i drzave, kojauj@rvom redu, usmjerena prema tomu da
brani radnika protiv sablasti nezaposlenostis&égovijesno ostvarivalo na dva konvergentna
natina: ili ekonomskim politikama usmjerenim da jnuravnoteZzen rast i uvjete pune
zaposlenosti; ili pak osiguranjem protimezaposlenosti u politikama profesionalne
rekvalifikacije koje su uspijevale radnicima olakSati prijelaz iz sektora u krizi u druge sektore
u razvitku.

Osim toga, drustvo i drzava moraju osigumdatne razine koje odgovaraju uzdrZavanju
radnika i njegove obitelji uklgujuci, takader, neku sposobnost Stednje. To zahtjeva ne male
napore da se radnicima pruze sve prikigdspoznaje i sposobnosti, takve koje moguniti
njihov rad kvalificiranijim i produktivnijim; no zahtijevaju i trajan i maran nadzor i
odgovarajde zakonske mjere da se spfgesramotne pojave iskoriStavanja, u prvom redu,
nemchnijih radnika, useljenih ili marginalnih. Na tom sektoru @diuca je uloga sindikata,
koji ugovaraju minimalne pé# i uvjete rada.

Potrebno je, na kraju, jafiti posStivanje »humanih« radnih sati i odmora, osim toga pravo
da se izraZava vlastita osobnost na mjestu tadia se ne mora trpjeti nikakvo nasilje nad
vlastitom savje& ili nad vlastitim dostojanstvom. | tu je potrebno spomenuti ulogu
sindikata, ne samo kao instrumenata ugovaranja, negdetakao »mjesta« izrazavanja rad-
nikove osobnosti: oni sluze razvitku auténé kulture rada te pomazu radnicima da sudjeluju
na potpuno ljudski nén u Zivotu poduzéa*

Da bi se postigli ti ciljevi, drzava moralaaatiti bilo neposredno bilo posredno. Posredno i
premanacelu supsidijarnosti,stvarajiéi pogodne uvjete za slobodno vrSenje ekonomske
djelatnosti kojace pruziti obilnu ponudu moguosti rada i vrela bogatstva. Neposredno i

premanacelu solidarnostistavljajwti u obranu najslabijega neke granice autonomiji pojedi-

43 Usp. EncRerum novarumn. n. mj. 121-125.

4 Usp. EncLaborem exercen®0: n. n. mj. 629-632; Govor Medunarodnoj organizaciji rada (O.LT.) u Zenevi
(15. 6. 1982.): Insegnamenti V/2 (1982) 2250-2266; Pavaoldvor istoj organizaciji (10. 6. 1969.): AAS 6i
(1969) 491-502.
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nih strana koje odltuju o uvjetima rada, i osiguravajw svakom slgaju Zivotni minimum
radniku bez posI&

Enciklika i socijalni magisterij koji je :ijom povezan vrSili su mnogostruki utjecaj u
godinama izméu XIX. i XX. stolje¢a. Takav se utjecaj odrazava u brojnim reformama koje
su uvedene na sektorima socijalne skrhirovina, zdravstvenih osiguranja, sfaeanja
nesréa na radnom mjestu, u okviruaeg postivanja radskih prava?®

16. Reforme su dijelom ostvarile drZzavé, ja u borbi da se one provedu vaznu ulogu
odigralodjelovanje radntkog pokretaNastao iz moralne svijesti u borbi protiv nepravde i
izrabljivanja, razvio je Siroku sindikalnu djelatnost nastiog&o reformi daleko od ideoloSke
magle, a blize svakodnevnim potrebama raditékau se, na tom polju, njegovi nap&esto
povezivali s naporima kéana kako bi se postiglo poboljSanje uvjeta rékivg zivota. No
kasnije je tim pokretom u nekoj mjeri vladala upravo ona marésssiideologija kojoj se
suprotstavila enciklik&®erum novarum.

Te iste reforme bile su talter rezultatslobodng@ procesa samoorganizacije druStva
usklativanjem djelotvornih instrumenata solidarnosti koji su bili u stanju da podrzavaju eko-
nomski rast u skladu s &en posStivanjem vrijednosti osobe. Ovdje treba prisjetiti na
mnogostruku djelatnost, uz znatan doprinoga&mg, pri utemeljenju proizvodnih, potroEin
i kreditnih zadruga, pri promicanju ¢gke naobrazbe i odgoju za zvanja, pri iskuSavanju
raznih oblika sudjelovanja u Zivotu poddae, ogenito, drustva.

Ako, dakle, gledajéi u proSlost, ima razloga da zahvalimo Bogu Sto velika enciklika nije
ostala bez odjeka u srcima, Sto je poticala na djelatnu Sirokogrudnost, ipak ne mozemo za-
boraviti da ljudi onoga doba nisu potpuno prihvatili pedranavjestaj Sto ga je sadrzavala, te
su upravo odatle proizasle velike nevolje.

17. Ako &itamo encikliku imajui pred @&ima bogato &enje Lava XIlI*’ zapaZa se kako
ona ukazuje, na kraju, na posljedice jedne gresSke daleleny\dometa na ekonomskom i
druStvenom tlu. Zabluda - kako jetemo - sastoji se u takvom poimanju ljudske slobode koje
je odvodi od poslusnosti istini i, stoga, tdko od duznosti da se poStuju prava drugih ljudi.
Tada sadrzaj slobode postaje ljubavlju premmacsa sebi sve do prijezira Boga i bliznjega,
ljubavlju koja vodi do bezgratme afirmacije vlastitog interesa, te se ne da vezati nikakvom

%> Usp. EncLaborem exercens: n. n. mj. 594-598.

“6 Usp. Pio XI, Enc.Quadragesimo anna. n. mj. 178-181.

47 Usp. EncArcanum divinae sapientigd0. 2. 1880.): Leonis XIIl P.M. Acta Il (Rim 1882) 1610; enc.
Diuturnum illud (29 6. 1881.): Leonis Xl P.M. Acta Il (Rim 1882.) 269-287; Elncmortale Dei(1. 11.
1885.): Leonis Xl P.M. Acta V (Rim 1886.) 118-150; Es@piennae Christiana@ 0. 1. 1890.): Leonis XIlII
P.M. Acta X (Rim 1891.) 10-41; En@nod Apostolici muneri@8. 12. 1878.): Leonis Xl P.M. Acta | (Rim
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pravednog&u.*®

Upravo se ta zabluda razvila do krajnjih posljedica u &regn krugu ratova Sto su
razdirali Europu i svijet izmid 1914. i 1945. Bili su to ratovi proizasli iz militardtog bje-
snila i fanaténog nacionalizma i neke vrste totalitarizma koji im se pridruzio,dekoatovi
koji su proizlazili iz klasne borbe, gtanski i ideoloSki ratovi. Bez straSnog naboja mrznje i
zavisti koji se nagomilao zbog tolikin nepravdi bilo nadm&arodnoj razini bilo na onoj
nutarnjoj pojedinih drzava ne bi bili mogutako okrutni ratovi u koje su se ulagale sve
energije velikih nacija te se nije prezalo pgaZenjem najsvetijih ljudskih prava, planiralo se
i provodilo istrebljivanje cijelih naroda i druStvenih grupa. Péspeo se ovdje, posebno,
Zidovskog narod&ija je sudbina sada postala siohom zastranjenja u koje mozZze upasti
covjek kad se suprotstavlja Bogu.

Ipak, mrznja i nepravda prozimljtitave nacije i gone ih u akciju kad se te stvari
opravdavaju i prilagdavaju onim ideologijama koje se temelje na njima umjesto na istini
covjeka?® Enciklika Rerum novarunborila se protiv ideologija mrznje i naztavala putove
kako da se ukloni nasilje i mrznja poéoopravde. Neka sjanje na te straSne dalgge
upravlja djelovanjem svih ljudi i, posebno, narodnim vrhovniStvima naSega doba kad druge
nepravde hrane nove mrznje, a na horizontu se zacrtavaju nove ideologije koje uzdizu nasilje.

18. Istina je da od 1945. Suti oruZje na evropskontinentu; ipak istinski mir - sjetimo se
- nikada nije bio rezultat vojne pobjede, nego uklanjanja uzroka rata i iskrene pomirbe
izmedu naroda. No kroz mnoge godine vladaaij&vropi i u svijetu vise neki ne-rat nego
istinski mir. Polovica kontinenta bila je pala pod viast komutkstidiktature, dok se druga
polovica organizirala da se brani protiv takve opasnosti. Mnogi narodi gubdamaspolazu
samim sobom, zatvoreni su u granice jednopeirja koje ih guSe, dok se razaracajge na
njihovu povijest icupaju vjekovni korijeni njihove kulture. Ogromne mase ljudi prisiljene su
zbog te nasilne razdiobe napustiti svoju zemlju, te se nekud nasilno deportiraju.

Luda trka za naoruzanjem troSi zalihe keje potrebne za razvitak vlastitih nacionalnih
ekonomija ili za pomé nerazvijenim drzavama. Znanstveni i tehnoloSki napredak koji bi
morao pridonositicovjekovoj dobrobiti pretvara se u sredstvo rata: znanost i tehnika
upotrebljavaju se da bi proizvele sve savrSenije i sve razornije oruzje, dok se od jedne ideolo-

gije koja je perverzija autegtie filozofije zahtjeva da pruza doktrinalno opravdanje za novi

1881.) 170-183; End.ibertas praestantissimu20. 6. 1888.): Leonis Xl P.M. Acta VIII (Rim 1889.) 212-
246.

8 Usp. Lav XIII, Enc.Libertas praestantissimum. n. mj. 224-226.

9 Usp. Poruka za Svjetski dan mira 1980.: AAS 71 (1979) 1572-1580.
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rat. A taj pak se ne samd@eakuje i sprema nego se u raznim dijelovima svijeta i provodi uz
veliko prolijevanje krvi. Logika blokova ili impga Sto je kritiziraju crkveni dokumenti i u
novije vrijeme enciklikeSollicitudo rei socialis¥ &ini da se sukobi i nesloge $to sdaj u
zemljama tréega svijeta sustavno paavaju i koriste kako bi se stvorile tegkoprotivniku.

Ekstremisttke skupine koje nastoje razrijeSiti takve sporove oruzjem lako nalaz€kmoliti
i vojne podrske, oboruzavaju se i uvjezbavaju za rat, dok oni koji se trudeiuaniraa i
humana rjeSenja u postivanju zakonitih interesa svih strana ostaju osamiestiot@adaju
kao zrtve svojih neprijatelja. | militarizacija tolikih zemaljacétg svijeta i bratoubiltke
borbe Sto ih razdiru, Sirenje terorizma i sve barbarskijin sredstavackmhtojne borbe
nalaze jedan od svojih glavnih razloga u krhkosti mira koji je uslijedio nakon drugoga
svjetskog rata. Nad cijelim svijetom, na krajlpdeprijetnja atomskog rata, koji je u stanju
da istrijebi¢ovjecanstvo.

Znanost i tehnika upotrijebljeni u vojne svrhe stavljaju na raspolaganje mrznje Sto je gaje
ideologije odl¢uju¢i instrumenat. No rat moze zavrSiti bez pobjednika i bez gehja u
samoubojstviéovjecanstva, te stoga valja odbaciti logiku koja dovodi do njega, ideju da su
borba za unistenje protivnika, protujei sam rat faktori napredovanja i progresa povifgsti.
Kad se shvatila nuznost toga odbacivanja, nserébez sumnje, dovesti u pitanje bilo logika
»totalnoga rata« bilo ona »klasne borbe«.

19. No na kraju drugog svjetskog rata takavrazvitak joS u porastu u svijestima a
pozornosti se nande proSirenost komunizma na viSe od polovice Evrope i na dio svijeta. Rat
kojim se nakanila ponovno uspostaviti slobodaatitir pravo narodima zavrSava a da nije
postigao te ciljeve, StoviSe, za mnoge narquegotovo za one koji su najviSe pretrpjeli,
otvoreno protuslovi tim ciljevima. MozZe secéreda su prilike koje su se stvorile pruZile
mogunost razléitim odgovorima.

U nekim zemljama i pod nekim vidovima nailazimo na pozitivan napor da se nakon ratnih
razaranja opet uspostavi demokratsko ehushadahnuto socijalnom pravdom, ono oduzima
komunizmu revolucionarni potencijal Sto ga pruzaju izrabljivane i geia mase. Takvi
pokuSaji véinom nastoje da drze mehanizme slobodnog trziSta osiguéavagumaiu
nowane stabilnosti i skladnih drustvenih odnosa uvjete stabilnog i zdravog ekonomskog rasta
u kojem ljudi svojim radom mogu izgraditi bolju bushost sebi i vlastitoj djeci. U isti mah
nastoje izbjéi da mehanizmi trziSta budu jedina&ka odnosa udruzenog Zivota, te teze da te

mehanizme podloze nadzoru javnosti koji aktualizira princip zajkdnhamjene dobara

0 Usp. EncSollicitudo rei socialis20: n. n. mj. 536s.
1 Usp. lvan XXIII,Enc.Pacem in terrig11. 4. 1963.) Ill: AAS 55 (1963) 286-289.
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zemlje.

Stanovito obilje ponude rad&/rst sustav socijalnog osiguranja i profesionalne izobrazbe,
sloboda udruzivanja i djelotvorna akcija sindikata, skrb taglunezaposlenosti, instrumenti
demokratskog sudjelovanja u druStvenom Ziyahorali bi u tom kontekstu izbaviti rad iz
uvjeta »robe« i jaiiti mu mogunost da se obavlja dostojno.

Ima, osim toga, drugih druStvenih snagadejnih pokreta koji se suprotstavljaju
marksizmu izgrdujuéi sustave »nacionalne sigurnosti«, nasioga na kapilarni nan
vladaju svim drusStvom kako bi onema@gumarksisticko prodiranje. Naglasavajui ja¢ajudi
snagu drzave, nastojecsaati vlastite narode od komunizma; #ioeci to, upadaju u velik
rizik da razore slobodu i one vrijednosti osobe u ime kojih se valja oduprijeti marksizmu.

Jedan daljnji oblik prakihog odgovora predstavlja drustvo dobrobiti ili pottdEa
druStvo. Ono nastoji svladati marksizam na terenu pukog materijalizma, pakazalo
drustvo slobodnog trziSta moze pésholje zadovoljavanje ljudskih i materijalnih potreba od
onoga Sto ih pruza komunizam, ali isto tako isklje duhovne vrijednosti.

U stvari, ako je, s jedne strane, istida taj druStveni model pokazuje nénmoarksizma
da izgradi novo i bolje drustvo, s druge strane, ak@aiggitonomnu egzistenciju i vrijednost
moralu, pravu, kulturi i religiji, slaze se u toliko s marksizmomegigeka svodi sasvim na
sferu ekonomije i na zadovoljavanje materijalnih potreba.

20. U isto se doba odvija grandiozni pes »dekolonizacije«, kojim brojne zemlje &tie
ili opet stj@u nezavisnost i pravo da slobodno raspolazu same sobom. No ponovnim formal-
nim stjecanjem drzavnog suvereniteta mnoge se ze®d® nalaze jedva na qmiku puta
prema izgradnji istinske nezavisnosti. Qiwéi sektori ekonomije, naime, ostaju jos uvijek
u rukama velikih stranih podué& koja ne prihvéaju da se trajno povezu s razvitkom zemlje
koja im pruza gostoprimstvo: tako strane snage vladaju i ¢dfiti zivotom, dok unutar
drzavnih granica zajedtki Zive plemenske grupe koje se joS uvijek nisu stopile u istinsku
nacionalnu zajednicu. Nedostaje, nadalje, #ompetentnih profesionalaca koji bi bili
sposobni da poSten@asno odrzavaju u funkciji drzavni aparat; nedostajudekkadrovi za
djelotvorno i odgovorno \ienje ekonomije.

U takvim prilikama mnogima sé&ni da marksizam moze pruziti Kiaput do izgradnje
nacije i drzave, te se takodeju razne varijante socijalizma sa speaiin nacionalnim
karakterom. Tako se u mnoge ideologije koje se nacit@zhaine oblikuju od vremena na
vrijeme mijeSaju zahtjevi za nacionalnim osldeojem, oblici nacionalizma i militarizma,
natela uzeta iz starih guih predaja, kadikad u skladu s é&&skim socijalnim naukom, i, na

kraju, pojmovi marksizma-lenjinizma.

18



Centar za promicanje socijalnog nauka Crkve

21. Treba prisjetiti, napokon, kako se poslijeglrg svjetskog rata u reakciji na njegove
uzase rasSirio Zivlji osj@j ljudskih prava koji je naSao svoje priznanje u razmefunarod-
nim dokumentintd i u razradi, reklo bi se, novog »prava narods&mu je Sveta Stolica
davala neprestani doprinos. Stozer toga raavi#a je Organizacija ujedinjenih nacija. Ne
samo da je porasla svijest o pravima pojedinaca nego i ona o pravima nacija, dok se bolje
uotava nuznost djelovanja u smjeru ispravljanja velikih neuravnoteZenostiiuzraenih
geografskih podrtja u svijetu koje su, u nekom smislu, prenijele srediSte socijalnog pitanja s
nacionalnog poditja na meéunarodnu razind®

Gledajuii sa zadovoljstvom na takav razvitak, ipak se ne moze prestitygnica da
cjelovita bilanca raznih politika razvojnih potaije uvijek pozitivna. Ujedinjenim nacija-
ma, nadalje, nije do sada uspjelo daost djelotvorno sredstvo za rjeSavanjeior@arodnih
sukoba koje bi nadomjestilo rat, te &ai da je to najhitniji problem Sto ga denarodna

zajednica mora rijesiti.

1. poglavlje

GODINA 1989.

22. Polazéi od svjetskih prilika koje smo do sada opisali ¢ wpSirno iznijeli u enciklici
Sollicitudo rei socialisfrazumije se nemkivan i obéavajlti preokret dogdaja posljednjih
godina. Njihov je vrhunac, bez sumnje, bilo Sto se zbilo 1989. u zemljama Srednjmeé Isto
Evrope, ali ti dogdaji obuhvaaju Siru lepezu vremena i Siri geografski horizont. Tijekom
osamdesetih godina srusili su se postupno u nekim zemljama Latinske Amerike, ali i u Africi
i Aziji, neki diktatorski i tiranski rezimi; u drugim stajevima zapdéinje tezak, ali plo-
donosan put prema potikim oblicima veée pravde i véeg sudjelovanja. Vazan je tomu,
StoviSe, odlaujué¢i doprinos dalozalaganje Crkve u obrani i promicanju prawdvjeka: u
snazno ideologiziranim okolinama, gdje su stt&nasvrstavanja zamt&ala svijest o
zajedntékom ljudskom dostojanstvu, Crkva je s jednostagndSenergijom tvrdila da svaki

¢ovjek - kakva god bila njegova osobna uvjeremasi u sebi sliku BozZju, te stoga zasluzuje

2 Usp. Oga deklaracija o praviméovjeka, od 1948.; lvan XXII|.Enc.Pacem in terris|V: n. n. nt. 291-296;
»Zavrsni akt« Konferencije o sigurnosti i suradnji u Evropi (CSCE) Helsinki 1975.
3 Usp. Pavao V).Enc.Populorum progressi¢26. 3. 1967.) 61-65: AAS 59 (1967) 287-289.
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poStivanje. U toj je tvrdnjtesto prepoznala sebe velikaéwva puka, te su se tako trazili
oblici borbe i politéka rjeSenja koja viSe poStuju dostojanstvo osobe.

|z tog povijesnog procesa proizaSli su nmblici demokracije koji pruzaju nadu u
promjene u krhkim politkim i socijalnim strukturama, optefenim hipotekom m&noga
niza nepravdi i mrznje, ekonomijom u rasape3kim socijalnim sukobima. Dok sa svom
Crkvom zahvaljujemo Bogu za svjetmje,cesto herojsko, Sto su ga nerijetki pastiri, cijele
kr&¢anske zajednice, pojedini vjernici i drugi ljudi dobre volje pruzili u tako teSkim
prilikama, molim da on podupre nastojanja svih kako bi se izgradila boljahostu To je,
naime, odgovornost ne samo dgaa onih zemalja nego i svih kaha i ljudi dobre volje.
Rije¢ je o tom da se pokaZze kako se zamrdatenja onih naroda mogu rijeSiti metodom
dijaloga i solidarnosti, a ne borbom za uniStenje protivnika i ratom.

23. Neki od mnogih faktora pada diteljskih rezima zasluzuju da ih se ovdje zasebno
prisjetimo. Odlduju¢i ¢cimbenik koji je zapdeo promjene bile su bez sumnje povrede prava
rada. Ne moZe se previdjeti da temeljna krizstasta koji su se pravili da izrazavaju vlast |,
StoviSe, diktaturu radnika, zafinje s velikim pokretima u Poljskoj u ime solidarnosti.
Radnitke mase oduzimaju zakonitost ideologiji &@gebi svojata da govori u njihovo ime te
ponovno nalaze i na neki ia iznova pronalaze izraze i ¢&a crkvenog socijalnog nauka
polazei od teSkog prozivljenog iskustva rada i tlake.

Treba, zatim, iznijet€injenicu da se pad takvog »bloka« ili imperija postigao posvuda
mirnom borbom koja se sluzila samo oruzjetmesi pravde. Dok je marksizam smatrao da
se jedino dovode do krajnosti drustvena protutja moze posti njihovo rjeSenje nasilnim
sukobom, borbe koje su proizvele pad ms@ina nastoje uporno iskuSavati sve putove
pregovaranja, dijaloga, svjetknja istine, apeliraji na protivnikovu savjest i trudese da
razviju u njemu smisao zajedkog ljudskog dostojanstva.

Cinilo se da samo novi rat moZe potrestiogsaki poredak proizagao iz drugoga svjetskoga
rata i zapeéacenugovorima u YaltiNadvladalo ga je, naprotiv, nenasilno zalaganje ljudi koji
su, dok bi uvijek odbijali da popuste tcsile, uvijek znali néi, od sliaja do sldaja,
djelotvorne oblike kako bi pruzili svjedanstvo za istinu. To je razoruzalo protivnika, jer sila
uvijek ima potrebu da se ozakoni patudazi, da se, makar lazno odjene u oblik obrane
nekog prava ili odgovora na prijetnju drugo§&ahvaljujem opet Bogu $to je podrzao srca
ljudi u doba teSke kuSnje te molim da bj paimjer bio valjan i na drugim mjestima i u
drugim prilikama. Neka ljudi nase boriti se za pravdu bez nasilja, @déi se klasne borbe u

> Usp. Poruku za Svjetski dan mira 1980.: n. n. mj. 1572-1580.
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nutarnjim razmiricama, kao i rata u onimdaearodnim.

24. Drugicimbenik u krizi sigurno je bila nedjelotvornost ekonomskog sustava, koju ne
smijemo gledati samo kao tebko pitanje nego, daleko viSe, kao posljedicu krSenja ljudskih
prava na inicijativu, na vlasnistvo i na slobodu u ekonomskom sektoru. Tom vidu valja
pridruziti kulturnu i nacionalnu dimenziju: ne mozZzemo razumijébvjeka polazé
jednostrano od ekonomskog sektora niti ga mazdefinirati jednostavno na temelju klasne
pripadnosti.Covjeka shvéamo iscrpnije ako ga smjestimo u sferu kulture preko jezika,
povijesti i stavova Sto ih zauzima pred temeljnim diagena egzistencije, kao denjem,
ljubavi, radom, smrti. U srediStu svake kulture jest stav Stmg@k zauzima pred najgem

tajnom: tajpom Boga. Kulture ragiiih nacija n&ini su, na kraju, kako odgovoriti na
pitanje o smislu osobne egzistencije: kad se ukloni takvo pitanje, razara se kultura i moralni
Zivot nacija. Zato se borba za obrandlaaspontano povezala s borbom za kulturu i za
nacionalna prava.

No pravi uzrok novosti jest duhovna praznina Sto ju je izazvao ateizam, koji je ostavio
mlade generacije bez orijentacije te ihijg¢ko naveo u neutaZivu trazenju vlastitog iden-
titeta i smisla zivota da ponovno otkriju religiozne korijene kulture vlastite nacije i samu
Kristovu osobu kao egzistencijalno priden odgovor na Zelju za istinom i dobrom, za
Zivotom, koja se nalazi u srcu svakémyjeka. To je trazenje osnazilo svjeédaje onih koji
su u teskim prilikama i za progona ostali vjerni Bogu. Marksizam je biéaobgace isko-
rijeniti potrebu za Bogom iZovjekova srca, ali su rezultati dokazali da se u tom ne moze
uspjeti ako se ne razori srce.

25. Dogdaji iz 1989. pruzaju primjer uspjehdvrste volje za pregovaranjem i
evardeoskog duha, protiv protivnika koji je bio uvjeren da ga ne vezu morakelana
opomena su onima koji bi u ime palkiog realizma htjeli izbaciti iz politke arene pravo i
moral. Nema sumnje da je borba koja je proizvela promjene 1989. zahtijevala bistrinu,
suzdrzljivost, trpljenje i Zrtve; u nekom se smislu rodila iz molitve i ne bi se mogla zamisliti
bez neograkena povjerenja u Boga, Gospodara potiijéji u svojim rukama drzi srca
ljudi. Samo sjedinjujéi vlastito trpljenje za istinis onim Kristovim na krizu¢ovjek moze
proizvesti cudo mira te je kadar ddi puteljak, ¢esto tijesan, izmi kukaviluka koji
popusta pred zlom i nasilja koje, vardjse da se bori protiv zla, samo ga udvasiua.

Ne mogu se, miitim, zanemariti bezbrojne uvjetovanosti usred kojih mora djelovati
sloboda pojedinogovjeka; one, dakako, utjg na slobodu, ali je ne determiniraju; njezino
djelovanjec¢ine manije ili viSe lakim, ali ga ne mogazoriti. Zato ne samo da nije dozvoljeno

s ettkog stanoviSta zanemariti narawvjeka, koji je stvoren za slobodu, nego to nije ni u
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praksi mogude. Gdje god se druStvo organizira tako da samovoljno suzujekiluniStava
sferu u kojoj sloboda zakonito djeluje, rezuljattoga da se druStveni Zivot sve visSe
dezorganizira i propada.

Covjek stvoren za slobodu nosi u sebi, osim toga, rané&nst@m grijeha, koji ga
neprestano privia zlu te¢ini da mu je potrebno otkupljenje. Taj je nauk ne samegralni
dio kr&anske objaveego posjeduje i veliku hermeneiktil vrijednost u koliko pomaze da se
razumije ljudska stvarnostovjek teZi prema dobru, ali jak sposoban za zlo; moZe
prekor&iti svoj neposredni interes, ali i biti vezanim za nj. Drustéenporedak biti t@&vrsci
koliko ¢e viSe voditi rauna o tojcinjenici, te née suprotstavljati osobni interes onom
druStvenom u njegovoj cijelosti, nege radije traziti n&ine njihove plodne koordinacije.
Uistinu, gdje se nasilno uklanja individualni interes, njegovo mjesto zauzima teSki sustav
birokratskog nadzora, koji gusi vrela inicijagivi stvaralasStva. Kad ljudi smatraju da
posjeduju tajnu savrSene drustvene organizacijedeogmemogditi zlo, uvjereni su, takder,
da smiju upotrijebiti sva sredstva, i nasilje, i Iedko bi je ostvarili. Politika se tada pretvara
u »sekulariziranu religiju«, koja Zivi u iluziji dge ostvariti raj na ovom svijetu. No nijedno
se polittko drustvo, koje posjeduje vlastitutanomiju i svoje vlastite zakordnikad neée
moéi pomijesati s kraljevstvom Bozjim. Evd@oska parabola dobrog sjemena i kukolja (usp.
Mt 13, 24-30. 36-43) &i da samo Bog smije odijeliti podanike Kraljevstva od podanika
Zloga i dace takav sud biti na kraju vremena. Pretendéiajia ve& sada moZe provesti takav
sud,éovjek se stavlja na mjesto Boga i protivi se njegovoj strpljivosti.

Zahvaljujiei Kristovoj zrtvi na krizu, pobjeda BoZjega kraljevstvacstea je jedanput
zauvijek; ipak kréanski Zivot uklj@uje borbu protiv napasti snaga zla. Gospdeirse tek na
kraju povijesti vratiti u slavi za posljednud (usp. Mt 25, 31), da ustanovi novo nebo i novu
zemlju (usp. 2 Pt 3, 13; Otk 21, 1), ali, dokjed traje vrijeme, nastavlja se i borba izime
dobra i zla u ljudskom srcu.

Sve Sto nas Sv. pisma@iw kraljevstvu Bozjemu nije bez posljedica za Zivot vremenitih
druStava, koja - kako im kaze ime - pripad vremenitoj stvarnosti zajedno s njezinom
nesavrsenosti i provizornosti. Kraljevstvo Bozje, prisutno u svijetu a daodijgvijeta,
prosvjetljava poredak ljudskoga drustva dok gargije milosti prozimlju i ozivljuju. Tako se
bolje uaavaju zahtjevi drustva koje je dostojtvjeka, ispravljaju se zastranjenja, tggase
hrabrost u djelovanju za dobro. Na taj su zadatakdaaske animacije ljudskih stvarnosti
pozvani kr§ani, posebno laici, dakako zajedno s drugim ljudima dobre Yolje.

5 Usp. 2. vatikanski konciPast. konst. o Crkvi u suvremenom svij€audium et spe§6 39.
6 Usp. Apost. pobudChristifideles laici(30. 12. 1988.) 32-44: AAS 81 (1989) 431-481.
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26. Dogdaji godine 1989. zbili su se pretezno u zemljamaiitetd Srednje Evrope, pa
ipak posjeduju univerzalnu vrijednost, jerngh proizlaze negativne i pozitivne posljedice
koje zanimaju svu ljudsku obitelj. Te posljedice ne posjeduju mé&halnifatalisticki znataj,
nego radije zn&j prigode pruzene ljudskoj slobodi da sudjeluje s milosrdnim Bozjim
nacrtom koji djeluje u povijesti.

Prva je posljedica u nekim zemljama bgasretanje Crkve i radekog pokreta koji se
ranije bio rodio iz reakcije etke i, doslovce, ki&nske naravi protiv posvuda prisutne
situacije nepravde. Taj je pokret, doduSe, gotovo kroz jednodgtdije zavrSio dijelom pod
marksisttkom hegemonijom u uvjerenju da proleteri moraju usvojiti materijefistii
ekonomistéke teorije kako bi se djelotvorno borili protiv ¢enja.

Unutar krize marksizma izranjaju ponovno spontani oblici kk@nsvijesti koji izrazavaju
zahtjev za pravdom i priznavanjem dostojaastada sukladno sa socijalnim naukom Cr-
kve>’ Radntki se pokret slijeva u d@enitiji pokret ljudi rada i ljudi dobre volje u svrhu
oslobaienja ljudske osobe i za afirmaciju njezinih prava; danas je zahvatio mnoge zemlje a
daleko je od toga da se suprotstavlja K&kalj Crkvi, nego joj se obta sa zanimanjem.

Kriza marksizma ne uklanja iz svijeta nepravedne ditdgske prilike, kojima se sam
marksizam hranio posto ih je instrumentalizirao. Onima koji danas traze novu, cduienti
teoriju i praksu oslobienja Crkva nudi ne samo svoj socijalni nauk i¢epto, svoje
nawavanje o osobi otkupljenoj u Krishego i svoje konkretno zalaganje i pantta se svla-
daju iskljwivanja i patnje.

U novije je doba iskrena Zelja da stanu na stranu deotia i da ne ostanu odggni od
tijekova povijesti navela mnoge vjernike da traze razngnaanemogteg kompromisa
izmedu marksizma i kr&anstva. Danasnje doba, dok nadvladava sve Sto je bilo prolazno u
tim nastojanjima, dovodi do ponovne afirmacije pozitivnosti auteatteologije integralnog
ljudskog oslobdanja®® Gledani s tog vidika, dogaji godine 1989. vaZni su i za zemlje
treCega svijeta koje traZze put za svoj razvitakg B su bili vazni za zelje Srednje i kste
Evrope.

27. Druga se posljedicacé evropskih naroda. Mnoge su se nepravde, individualne i
druStvene, regionalne i nacionalne dogodile u godinama kondkeistiasti, ali i prije nje;
nagomilale su se mnoge mrznje i nepeigtva. Sada je zbiljska opasnosté@anakon pada

diktature ponovno izbiti te proizvesti teSke sukobmli ako ne bude one moralne borbe i

" Usp. EncLaborem exerceng0: n. n. mj. 629-632.
%8 Usp. Kongregacija za nauk vjerdJputa o krdanskoj slobodi i oslohtenju Libertatis conscientia (22. 3.
1986.): AAS 79 (1987) 554-599.

23



Centar za promicanje socijalnog nauka Crkve

svjesne snage da se svjéddstina koje su animirale napore proSloga vremena. Treba
poZeljeti da mrznja i nasilje ne trijumfitap srcima, pogotovo u onih koji se bore za pravdu,
te da u svima raste duh mira i oproStenja.

No potrebni su konkretni koraci da se stvore diinste mé@unarodne strukture koje bi bile
kadre intervenirati prikladnom prosudbom u sukobima Sto &guazmeiu nacija, tako da
svaka od njih moZe ostvariti svoja prava te gogtiavedan dogovor i miran sklad s pravima
drugih. Sve je to posebno potrebno evropskim nacijama, jer duswieno usko povezane
vezom zajedrike kulture i tisidljetne povijesti. Potreban je velik napor oko ponovne
moralne i ekonomske izgradnje zemalja koje su napustile komunizam. Za dugo su vrijeme
najelementarniji ekonomski odnosi bili iskrivljeni, taley umrtvljene temeljne kreposti
vezane za ekonomski sektor, kao Sto su istinitost, tmugh povjerenja, radinost. Potrebna je
strpljiva materijalna i moralna rekonstrukcgiak narodi iscrpljeni dugim nestaSicama traze
od svojih vlada opipljive i neposredne rezultate blagostanja i odgovaragdovoljavanije
svojih zakonitih teznji.

Pad marksizma imao je najdalekoseZnije posljedice, dakako, na podjelu zemlje na
zatvorene blokove usmjerene jedan protiv drugoga i ©a kpnkurenciju izméu zemalja.

Ta podijela jasnije iznosi na vidjelo stvarnosdosobne ovisnosti naroda, aliinjenicu da je
ljudski rad po svojoj naravi namijenjen ujedinjavanju naroda, a ne razjedinjavanju. Mir i
blagostanje doista su dobra koja pripadagnsw ljudskomu rodu, jer se ne smiju posjedovati

s pravom i trajno ako se sijei zadrzavaju na Stetu drugih naroda i nacija &raghova
prava ili iskljucujuci ih od vrela blagostanja.

28. Za neke evropske zemlje zaipge, u nekom smislu, pravo poratno stanje. Korjenito
preurgienje ekonomija koje su doder bile kolektivizirane donosi probleme i Zrtve koji se
mogu uspordivati s onima Sto su ih zapadne zenkgatinenta preuzele na se prilikom svoje
rekonstrukcije nakon drugog svjetskog rata. Pravedno je da bivSe kodkensgimlje u
danasnjim teSkmma prime pombsolidarnog napora drugih nacija: dakako da one moraju
biti prvi stvaraoci vlastitog razvitka; no mora se pruziti razumna prilika da ga ostvare, a to
se ne moze zbiti bez podialrugih zemalja. Sadasnje je njihovo stanje tégkionestasice,
uostalom, posljedica povijesnog procesa: bivSse komdkestzemlje bile swweke njegov
objekt nego njegov subjekt; nalaze se, dakléakvim prilikama ne slobodnim izborom ili
zbog pdinjenih greSaka, nego zbog tr&gh povijesnih dogdaja koji su im nasilno
nametnuti, koji su im sprif@i da nastave putem ekonomskog idaaskog razvitka.

Poma drugih zemalja, pogotovo evropskih, koje su sudjelovale u istoj povijesti te za nju

snose odgovornost odgovara dugu pravednosti. No gongovara i interesu i égm dobru
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Evrope, koja né&e mdai Zivjeti u miru ako sukobi razne naravi koji izranjaju kao posljedice
proSlosti budu joS ZéBuslijed ekonomskog nereda, duhovna nezadovoljst¢ajao

No ta potreba ne smije usporiti napore oko potpore i gom@mljama tréeg svijeta koje
esto trpe pod mnogo teZim uvjetima manjka i siroma3t®it ¢e potreban izvanredan napor
da se mobiliziraju sva dobra i ujedine sve snage, koje su potrebne cijelom svijetu, prema
cillevima zajednikog ekonomskog rasta i razvitka, definir@jponovno prioritete i ljestvice
vrijednosti na osnovi kojih se donose ekonomske i pkétiodluke. Ogromne se rezerve
mogu osloboditi razoruzanjem golemih vojninaggta koji su se bili izgradili zbog sukoba
izmedu Istoka i Zapada. Jo& viSe biti raspolozivih sredstava ako se budu uspjeli na
sigurni postupci za rjeSavanje sukoba umjesta i uspjela protegnuti, osim toga,ceka
nadzora i razoruzanja taker na zemlje tr@&ga svijeta primjenjuji prikladne mjere protiv
trgovine oruzjen?® No, u prvom redu, bite potrebno napustiti mentalitet koji siromasne -
osobe i narode - smatra teretom i nezahvalnametnicima koji Zele potroSiti Sto su drugi
proizveli. Siromasni zahtijevaju pravo da magudjelovati u uzZivanju materijalnih dobara i
da plodonosno uloZe svoju spbsost za rad, te da tak@ine sav svijet pravednijim i
bogatijim za sve. Uzdizanje siromasnih velikgrdika za moralni, kulturni i ekonomski rast
svegatovjecanstva.

29. Razvitak se, na kraju, ne smije shvatiti iskljo ekonomski, nego u integralno
humanom smisl& Nije samo rij¢ o tom da se svi narodi podignu na razinu na kojoj se
danas nalaze najbogatije zemlje, nego da se solidarnim radom izgradi dostojniji zivot, da se
ucini da doista poraste dostojanstvo i stl@tvo svake pojedine osobe, njezina sposobnost
da odgovori vlastitom pozivu i, stoga, BozZjgmozivu, koji je u njem sadrzan. Na vrhu
razvitka stoji pravo-duznost da se traZi Bogsdarizna i da se Zivi prema takvoj spozfaiji.

U totalitarnim i autoritarnim rezimima primjenjivalo se do skrajnjostiet@ primata sile nad
razumomCovijek je bio prisiljavan da se podloZi poinjia stvarnosti koje se nametalo silom,

a ne shvéanju stéenom naporom vlastitog razuma i vrSenjem vlastite slobode. Treba
preokrenuti to nélo, te potpuno priznagirava ljudske savjestkoju jedino veze istina, bilo

naravna bilo objavljena. Priznavanje filava prvotni je temelj svakog autemib slobodnog

%9 Usp. Govor u sjedi$tu Savjeta C.E.A.O. prilikom 10. godi$njice »Apela za Sahel« Uagadugu, Burkina Faso,
29. 1. 1990.) AAS 82 (1990) 816-821.
€0 Usp. lvan XXIII, Enc.Pacem in terrislll: n. n. mj. 286-288.

61 Usp. EncSollicitudo rei socialis27-28: n. n. mj. 547-550; Pavao MEnc. Populorum progressijo43-44: n.

n. mj. 278s.
62 Usp. EncSollicitudo rei socialis29-31: n. n. mj. 550-556.
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politickog uretenja®® Vrlo je vazno, dakle, zbog raznih motiva ponovno naglasiti telna

a) buddi da stari oblici totalitarizma i autorii@ama joS uvijek nisu porazeni do kraja te,
StoviSe, postoji rizik da opet d@@u: to preportia novi napor oko suradnje i solidarnosti
izmedu svih zemalja;

b) bududi da se u razvijenim zemljama kadikad previSe propagiteo utilitaristicke
vrijednosti te se razuzdano patiinstinkti i tendencije prema neposrednom uZzitku, to oteZava
priznavanje i poStivanje hijerarhije istinskih vrijednosti ljudske egzistencije;

c) bud¢i da u nekim zemljama izranjaju novi oblici religioznog fundamentalizma koji,
prikriveno ili, takater, otvoreno, nijgu gratanima vjera raztitih od vjere véine puno
vrSenje njihovih grdanskih i religioznih prava, prige im da du u kulturnu razmjenu,
suzuju prava Crkve da propovijeda ed@lje i prava ljudi koji sluSaju takvo navijeStanje da
ga prime i da se obrate KristNikakav pravi napredak nije mogibez poStivanja naravnog i
izvornog prava da se spozna istina i da se Zivi po njoj. To povezuje s naravnim pravom, kao
njegovo vrsenje i produbljivanje, pravo da selea slobodno prihvati Isus Krist, koji je

istinsko dobrasovjeka®*

4. poglavlje

PRIVATNO VLASNISTVO | ORCA NAMJENA DOBARA

83 Usp. Helsinski akt i Beki sporazum; Lav XlII.Enc.Libertas praestantissimum. n. mj. 215-217.
6 Usp. EncRedemptoris missify. 12. 1990.) 7: L'Osservatore Romano, 23. 1. 1991.
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30. U encikliciRerum novarunkav Xlll. valjano je i raznim argumentima tvrdio naravni
znasaj prava na privatno vlasnid&oprotiv socijalizma svojega doba. Takvo pravo, od te-
meljnog zn&enja za autonomiju i razvitak osobe, Crlgauvijek branila, sve do nasih dana.
No Crkva isto tako & da vlasniStvo dobara nije apsolutnog prava, nego u svojoj naravi kao
ljudskoga prava nosi upisane vlastite granice.

Dok je izricao pravo privatnog vlasniStva, pgpasto tako jasno tvrdio da je »upotreba«
dobara, povjerena slobodi, podloZzna njihovoj izvornoj zajdafninamjeni kao stvorenih
dobara, takder volji Isusa Krista kako se ize u evadelju. Napisao je naime: »Oni sretni su
opomenuti ...: bogati moraju drhtati migl@a prijetnje Isusa Krista ...; jedndg dana morati
poloziti vrlo strog r&un Bogu sucu o upotrebi svojih dobara«; te, na$iodeomu
Akvinskoga, nadodao: »Kad se, doém, pitamo kako se valja sluZziti takvim dobrima, Crkva
bez ikakve sumnje odgovara: 5to se toge, tioviek ne smije posjedovati vanjska dobra kao
svoja, nego kao zajedikia« jer »nad ljudskim zakonima i sudovima stoji Kristov zakon i
sud«®®

Nasljednici Lava XIII. ponovili su dvostruku tvrdnju: privatno vlasnistvo je nuzno, dakle,
dozvoljeno, ali je, u isti mah, ograeno®’ | Drugi je vatikanski koncil ponovno iznio
tradicionalni nauk rijgima koje zasluzuju da ih oo navedemo: »Zaiovjek, sluzéi se tim
dobrima, ne smije nikada drzati da su stkaje zakonito posjeduje jedino njegove, nego ih,
takader, treba smatrati kao zajedke u tom smislu Sto one mogu koristiti ne samo njemu
jedinome nego takier drugima«. | malo dalje: »Privatno vlasniStvo ili neki drugi oblik
gospodarenja vanjskim dobrima daju lswa uistinu neophodan prostor za osobnu i
obiteljsku samostalnost, te ih treba smatpatiSirenjem ljudske slobode ... | samo privatno
vlasnisStvo ima po svoj prirodi taller druStveni karakter koji se temelji na zakonudeop
namjene dobara¥.Isti smo nauk preuzeli najprije u govoru na cbjekonferenciji latinsko-
amertkog episkopata u Puebli i, zatim, u enciklikalr@borem exercens i Sollicitudo rei

socialis®®

65 Usp. EncRerum novarumn. n. mj. 99-107 131-133.

% |bid: n. n. mj. 111-113s.

67 Usp. Pio XI, Enc.Quadragesimo anndl: n. n. mj. 191; Pio XII. Radioporuka od 1. 6. 1941.: n. n. mj. 199;
Ivan XXIIl., Enc.Mater et Magistran. n. mj. 428-429; Pavao VEnc.Populorum progressia??2-24: n. n. mj.
268s.

8 past. konst. o Crkvi u suvremenom svijeaudium et spe$9 71.

9 Usp. Govor biskupima Latinske Amerike u Puebli (28. 1. 1979.) lll, 4: AAS 71 (1979) 199-201; enc.
Laborem exercend4: n. n. mj. 612-616; En8ollicitudo rei socialis42: n. n. mj. 572-574.
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31. Citaju¢i ponovno takav nauk o pravu vlasnistva i zajékioj namjeni dobara u odnosu
prema naSem vremenu, mozemo se upitati 0 nastanku dobara koja uzdfdejedjov Zivot,
zadovoljavaju njegove potrebe te su predmetom njegovih prava.

Prvo vrelo svega Sto je dobro jest sam B@#ji kojim je stvorio zemlju i¢ovjeka te
covjeku predao zemlju da njome viada svojagdom i uziva njegove plodove (usp. Post 1,
2829). Bog je dao zemlju svemu ljudskomu rodu da bi uzdrzavala sve njggowvse ne
iskljucujuci ni privilegirajuéi nikoga. Tu jekorijen op’e namjene zemaljskih dobaZzemlja
je zbog svoje plodnosti i sposobnosti da zadowmyjekove potrebe prvi Bozji dar za
odrzavanje ljudskoga Zivota. No zemtja daje svoje plodove bez poseldngjekova odgo-
vora Bozjemu daru, tj. bez radsvjek posredstvom rada, slézse svojom inteligencijom i
slobodom, uspijeva vladati zemljom ted@i svojim dostojnim prebivaliStem. Na taj hia
sebi prisvaja dio zemlje Sto ga je stekao radom. wigl individualng vlasniStvaJasno je
da je odgovoran i za to da ne sfarea drugim ljudima €&estvovati u Bozjemu daru, StoviSe,
mora surdivati s njima kako bi zajedno vladali svom zemljom.

U povijesti uvijek nalazimo ta dva faktoread i zemlju,na p&etku svakoga ljudskog
druStva; no oni ne stoje uvijek u istom dasobnom odnosu. Nekcse naravna plodnost
zemljecinila, i doista je bila, glavningimbenikom bogatstva, dok je rad bio kao p@énio
potporanj takve plodnosti. U naSe doba sve je vaznija Ujlodskoga radekao proizvodnog
¢imbenika nematerijalnih i materijalnih bogatstava; postaje, nadalje,kako se rad jednog
covjeka prirodno ispreple s radom drugih ljudi. Danas viSe no ikada raditicznaditi s
drugima, zn&i raditi za druge: zn&i raditi neSto za nekoga. Rad je to plodonosniji i
produktivniji koliko viSe jecovjek kadar spoznati proizvodne md@gosti zemlje i¢itati u
dubinu potrebe drugog®mvjeka za kojega se taj réohi.

32. No postoji drugi oblik vlasniStva, posebno u naSe doba, te nije manje vazan od posjeda
zemlje:to je vlasniStvo@znaje, tehnike i znanjala tom tipu vlasniStva temelji se bogatstvo
industrijaliziranih nacija daleko viSe nego na vlasnistvu prirodnih rezervi.

Bili smo spomenulginjenicu dacovjek radi s drugim ljudimaudjeluji pri »socijalnom
radu« koji se proteze na sve Sire i Sire krugove. Tko proizvodi neki prednéetitopga
pravi, osim za vlastitu potrebu, zato da bi rggne mogli sluziti drugi poSto su platili
pravednu cijenu, ustanovljenu zajetkim sporazumom pondo slobodnog cjenjkanja. No
upravo sposobnost da se na vrijeme znajuepet drugih ljudi i kombinacije proizvodnih
faktora koji su najprikladniji da ih zadovoljest drugo vazno vrelo bogatstva u modernom
druStvu. Uostalom, mnoga dobra ne moze na prikladam maoizvesti djelo samo jednog

pojedinca, nego zahtijevaju suradnju mnogih oko istog cilja. Organizirati takav proizvodni
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napor, planirati njegovo trajanje u vremog potruditi se da pozitivno odgovara potrebama
koje mora zadovoljiti, preuzimati nuzne rizike: i to je jedno vrelo bogatstva modernog
druStva. Tako svedtijom i odlucujucom postajeuloga ljudskoga radadiscipliniranoga i
stvaralakog i - kao bitan dio takvoga radaposobnosti za inicijativu i poduzetnitJo.

Takav proces, koji konkretno iznosi na svjetlo istinu o osobi Sto faks$vo neprestano
tvrdi, treba gledati s pozornas i naklonogu. Doista, glavni izvor dobara zajedno sa
zemljom jestsam covjek. Njegova je to inteligencija koja umije pramaproizvodne
mogunosti zemlje i mnogostruke &iae kojima se mogu zadovoljiti ljudske potrebe. Njegov
disciplinirani rad u solidarnoj suradnji dopusta stvaraagnih zajednicapvijek sve Sirih i
dostojnijin povjerenja, kako bi se izvela prnema ljudske i prirodne okoline. Taj proces
uklju¢uje vazne kreposti, kao marnost, radinoeagboritost u preuzimanju razumnih rizika,
dostojnost povjerenja i vjernost u dujudskim odnosima, snaga u provedbi teskih i bolnih
odluka, ali nuznih za zajedtki rad poduzéa i da se prevladaju nadosle nevolje.

Moderna poduzetnika ekonomijasadrzi pozitivne vidove, korijen kojih jest sloboda
osobe, koja se izrazava na ekonomskmiju kao i na toliko drugih podéa. Ekonomija je,
naime, sektor mnogostruke ljudske djelatnastiu njoj, kao i na svakom drugom polju,
vrijedi pravo na slobodu kao i duznost da se njome odgovorno sluzimo. No vazgiijdauo
postoje specifine razlike u tim tendencijama moderndigStva i proslih druStava, makar i
onih iz jo§ nedavne proSlosti. Ako je nékodlwuju¢i faktor proizvodnje bilazemljai
kasnije kapital, shvaen kao masa strojeva i instrumentalnih dobara, danas j€éupdiu
faktor sve viSesamcovjek,i to njegova spoznajna sposobnost koja&rie u znanstvenim
spoznajama, hjegova sposobnost Ziidamu organizaciju, sposobnost dagiubzadovolji
potrebe drugoga.

33. Ipak moramo upozoriti na rizike i pitanpovezana s takvim tipom procesa. Danas,
naime, mnogi ljudi, mozda velika &@a njih, ne raspolazu sredstvima koja bi im dopustala
da se na djelotvoranciovjeka dostojan ri@n ukljuce u strukturu poduzetkog sustava u
kojem rad zauzima doista srediSnje mjesto. Nemaju tmugti da steknu temeljne spoznaje
koje bi im dopustile da izraze svoje stvaralastvo i da razviju svoje énogti, niti pak da
udu u mrezu méusobnog poznavanja i opienja, Sto bi omogiilo da se njihove kvalitete
koriste i cijene. Oni su, na kraju, ako ne u pravom smisldi figeabljivani, a ono uvelike
pritisnuti u stranu, te se ekonomski razvitak odvija, da tako kazemo, iznad njihovih glava ako
¢ak ne suzuje ionako tijesne prostore njihovih starih ekonomija gole egzistencije. Nesposobni

0 Usp. EncSollicitudo rei socialis15: n. n. mj. 528-531.
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da se suprotstave konkurenciji roba proizvedenih na ndin,nkoje dobro odgovaraju
potrebama Sto su ih ranije sami pokuSavigdiSiti tradicionalnim oblicima organizacije,
privuceni sjajem nametljivog obilja, ali za njih aé@stiznog, u isti mah stijeSnjeni potrebama,
ti se ljudi gomilaju u gradovima téega svijeta, gdje stiesto kulturno iskorijenjeni te se
nalaze u prilikama Zestoke neimastine, bez rtogsti integracije; njima se, u stvari, ne
priznaje dostojanstvo, te se ponekad nasikf) toga da se uklone iz povijesti prisilnim
oblicima demografske kontrole, protivievjekovu dostojanstvu.

Mnogi drugi ljudi, premda nisu posvema emangini, zive unutar prostora gdje apsolutno
prvenstvo pripada borbi za ono najnuznije, te Zive joS uvijek po pravilima ranog kapitalizma,
u situaciji »bez milosta«, koja se ni dem ne razlikuje od najm¢aijin momenata prve faze
industrijalizacije. U drugim je stiajevima zemlja joS uvijek sredisnji element ekonomskog
procesa, a oni koji je ohtaju, iskljuseni iz posjeda, svedeni su na uvjete poluropSti.
tim se sldajevima, kao i u dobRerum novarunmoze govoriti 0 né&ovjecnom izrabljivanju.
Usprkos velikim promjenama koje su se zbileaprednijim druStvima joS uvijek nisu nestali
nedostaci kapitalizma s vias stvari nad ljudima koja iz toga slijedi; StoviSe, manjku
materijalnih dobara medu siromasSnima pridouse manjak znanja i poznavanja, koji im
spr&ava da se izbave iz stanja ponizaajpodloznosti.

Velika vetina stanovnika treg svijeta Zivi, na Zalost, joS udlim prilikama. No bilo bi
krivo misliti taj svijet samo u geografskom siaisU nekim krajevima, u nekim druStvenim
sektorima tréega svijeta aktivirani su procesi razvitka koji se ne usreédptotoliko na
valorizaciju materijalnih dobara koliko na valorizaciju »ljudskih sposobnosti«.

Ne tako davnih godina smatralo se da itakvovisi o izolaciji siromasnijih zemalja od
svjetskoga trziSta i o njihovoj vjeri jedino u vl snage. Novija su iskustva pokazala da su
zemlje koje su se tako iskijile dozivjele stagnaciju i nazadak, dok su se razvile zemlje koje
su uspjele & u opéu matupovezanost ekonomske djelatnosti natamarodnoj raziniCini
se, dakle, da je najveproblem stéi pravedan prilaz nd&narodnom trziStu koje se ne
temelji na jednostranom &alu iskoriStavanja prirodnih resursa, nego vise na valorizaciji
ljudskih sposobnosf

No tipicne se pojave téega svijeta pokazuju i u razvijenim zemljama, gdje neprestana
promjena n&na proizvodnje i potroSnje obezdrge neke vé ste&ene spoznaje i konsoli-
dirana profesionalna umiga zahtijevajai neprestani napor oko rekvalifikacije i
prilagadavanja. Lako se moze dogoditi da oni koji ne uspijwkorak s vremenom budu

" Usp. EncLaborem exerceng1l: n. n. mj. 632-b34.
2Usp. Pavao \/| Enc.Populorum progressic3-42: n. n. mj. 273-278
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gurnuti u stranu; s njima su zajedno starci, mladi nesposobni da se dobée ukdjtuStveni
Zivot i, opéenito, oni slabiji i tzv. getvrti svijet«. Ni poloZzaj Zene u takvim prilikama nije
niposto lak.

34.Cini se da je na razini pojedinih nacija kao i na razindumarodnih odnosalobodno
trziSte najdjelotvornije sredstvo kako bi se smjestile risurse i djelotvorno odgovorilo na
potrebe. To ipak vrijedi samo za one potrebe koje su »plative«, koje se mogu kupiti, i za one
risurse koje su »prodajne, tj. u stanju da postignu odgovarajjenu. No postoje brojne
ljudske potrebe koje nisu za trziSterdpa je duznost pravednosti i istine spiitleda
temeljne ljudske potrebe ne ostanu nezadovoljene i da ne propadnu ljudi koji od toga trpe.
Potrebno je, osim toga, poidim potrebitim l[judima da steknu znanja i dduuu krug
medusobne povezanosti, da razviju svoje mwgsti kako bi najbolje koristili svoje spo-
sobnosti i resurse. Jos prije logike razmjganakih vrijednosti i oblika pravde koji su joj
vlastiti postojinesto Sto se dugujovjeku zato Sto jéovjek snagom njegova eminentnog
dostojanstva. TmeStoSto mu se duguje nuzno ukdjyje moguénost da prezivi i da dadne
aktivan doprinos zajedékiom dobruwovjecanstva.

U kontekstu tréega svijeta zadrzavaju svoju vrijednost (u nekindagkevima to je tek cil;
koji valja post¢i) upravo oni ciljevi Sto ih enciklikdRerum novarummavodi kako bi se
izbjeglo svdenje ¢ovjekova rada i samogéovjeka na razinu puke robe: péakoja je
dostatna za Zivot obitelji; socijalno osiguie za starost i nezaposlenost; odgovasagkrb
za uvjete rada.

35. Tu se otvara veliko i plodnmolje zalaganja i borbe ume pravde za sindikate i za
druge radnike organizacije koje brane njihova prava i Stite subjektivnost razsiijajuisti
mah bitnu funkciju kulturnog z®aja kako bi radnici Sto punije i dostojnije sudjelovali u
zivotu nacije i pomogli joj na putu razvitka.

U tom smislu s pravom se moZze govoriti olbgrotiv ekonomskog sustava koji se staa
kao metoda koja osigurava apsolutno prtxemsapitalu, posjedu sredstava proizvodnje i
zemlje naspram slobodnoj subjektivnastvjekova radd? Toj borbi protiv takvog sustava ne
postavlja se kao alternativni model socijadistisustav, koji je u stvari, kako sei, drzavni
kapitalizam, negarustvo slobodnoga rada, poduzetniStva i participacijgkvo se drustvo
ne protivi trzistu, ali zahtijeva da ga prillao nadziru drustvene snage i drzava, tako da
jam¢e zadovoljavanje temeljnih potreba svega drustva.

Crkva priznaje pravednfunkciju profitakao pokazatelja dobrog poslovanja tvrtke: kad
neka tvrtka proizvodi dohodak, to zada su se na pravi tia upotrijebili proizvodni
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¢imbenici i da su duzno zadovoljene odgovatajljudske potrebe. Dohodak ipak nije jedini
pokazatelj stanja podu&e Mogie je da su ekonomskidani u redu, a da su u isti mah
ljudi, koji ¢ine najdragocjeniji posjed tvrtke, ponizeni i poutgai u svojem dostojanstvu. To

je, dakako, moralno nedopustivo, ali mora proizvesti u &oalsti negativne posljedice
takader za ekonomsku djelotvornost podéaeSvrha poduza, u stvari, nije jednostavno
proizvodnja dohotka, nego postojanje same tvrtke za@ednice ljudikoji na razlit natin
ostvaruju zadovoljavanje svojih temeljnih potreba te tvore posebnu grupu u sluzbi cijeloga
druStva. Dohodak je regulator zivota podigeali nije jedini; treba uvazitidruge ljudske i
moralne faktorekoji su kroz dugu periodu barem jednako bitni za zZivot poghuze

Vidjeli smo kako je neprihvatljiva tvrdajda poraz takozvanog »realnog socijalizma«
ostavlja kapitalizam kao jedini model ekorgka organizacije. Potrebno je odstraniti zapreke
i monopole koji tolikim narodima ke razvitak, janiti svima - pojedincima i narodima -
temeljne uvjete koji dozvoljavaju sudjelovanjeazvitku. Takav cilj zahtjeva programirane i
odgovorne napore sa strane sveinmarodne zajednice. Potrebno je d& jearodi pruze
onima slabijima priliku da se ukle u meéunarodni Zivot, a da oni slabiji koriste takvu
priliku poduzimajéi napore i nuzne zrtve, bridu se za stabilnost na pofikom i
monetarnom polju i za neke buduperspektive, za rast sposobnosti vlastitin radnika, za
odgoj djelotvornih poduzetnika koji su svjesni vlastite odgovorridsti.

Za sada su pozitivni napori koji su sé&nili u tom smjeru opter&ni pitanjem, velikim
dijelom joS nerijeSenim, vanjskoga duga siromasnijih zemalja. Pravedno je, bez sumnje,
naelo da se dugovi moraju platiti; no nije dozvoljeno zahtijevati ili traziti povratak novca
kad bi to u stvari nametnulo takav paliki izbor koji bi otjerao u glad i&j cijele narode. Ne
moze se zahtijevati da se ugovoreni dugowatelnepodnosljivim Zrtvama. U tim je
slicajevima potrebno - Sto se uostalom i dijelom diega da se ndu n&ini olakSanja,
odgatanja ili brisanja duga u skladu s temeljnim pravom naroda na nuzan zivot i razvitak.

36. Sad je prikladno obratiti pozornost na spé&cdipitanja i na prijetnje koje sedaju
unutar najrazvijenijin ekonomija te su povezane s njihovim posebnim karakteristikama. U
prijasnjim fazama razvitk&ovjek je uvijek zivio pod teretom nuzde: njegove su potrebe bile

malobrojne, utwtene na neki r@n vet objektivnim strukturama njegova tjelesnog ustrojstva,

3 Usp. EncLaborem exercend: n. n. mj. 592-594.
" Usp. ibid. 8: n. n. mj. 594-598.
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a ekonomska je djelatnost bila usmjerena na to da ih zadovdilja @ da danas nije rige
samo o0 tom da seéovjeku pruzi neka katina dostatnih dobara nego je pitanje kako
odgovoriti nazahtjev kvalitetetj. kvalitete robe koju valja proizvesti i potrositi; kvalitete
javnih usluga kojima se sluzimo; kvalitete okoline i Zivotadsop

Zahtjev za kvalitativno viSe zadovoljavapm i bogatijom egzistencijom u sebi je
zakonita stvar; no ne mogu se ne naglasiti nove odgovornosti i opasnosti povezane s tom
povijesnom fazom. Kako se javljaju i definiraju nove potrebe, uvijek im prethodi vise ili
manje prikladna koncepcij@ovjeka i njegova istinskog dobra: izborom proizvodnje i
potroSnje ¢ituje se odréena kultura kao globalna koncepcija. Odatle proiziagjava
konzumizmaU pronalazenju novih potreba i novihdnaa njihova zadovoljavanja nuzno je
dati se voditi integralnom slikomiovjeka kojace postivati sve dimenzije njegovacaii
podrediti one materijalne i instinktivne onim nutarnjima i duhovnima. Akoémgek,
naprotiv, neposredno oldia svojim instinktima i ne obaa se na svoju osobnu svjesnu i
slobodnu stvarnost, mogu se oblikovaéivike konzuma i Zivotni stilokbji su objektivho
nedozvoljeni i¢esto Stetni za fizko i duhovno zdravlje. Ekonomski sustav sam po sebi ne
posjeduje kriterije koji bi dozvoljavali dapevno razlikujemo nove i uzviSenije oblike
zadovoljavanja ljudskih potreba od novih uvedenih potreba koje ometaju oblikovanje zrele
osobnosti. Zato je nuzno i hitneeliko odgojno i kulturno djeldoje ¢e obuhvatiti odgoj
potroS&a za odgovornu upotrebu njihove sposobnodioiia, oblikovanje visokog smisla
odgovornosti méu proizvaiatéima i, pogotovo, méu profesionalcima masovnih
komunikacija, uz takder nuzan zahvat javnih vlasti.

Jedan vrlo udjiv primjer umjetne potroSnje, suprotne zdravlju i dostojansivvjeka,
koju je, dakako, teSko nadzirati jest potijeSdroge. Njezino Sirenje pokazatelj je teSke
disfunkcije drustvenog sustava. | ona pretpostavlja materigaiistcitanje« ljudskih potreba
koje u nekom smislu razara. Tako se sposobnost za novosti slobodne ekonomije zavrSava
jednostranom i neodgovargpm aktualizacijom. Droga, kao i pornografija, i drugi oblici
konzumizma iskoriStavaju krhkost slabie nastoje ispuniti duhovnu prazninu koja se u
meduvremenu proizvela.

Nije zlo Zeljeti da se zivi bolje, ali je paggan stil zivota koji se smatra boljim kad je
usmjeren prema imati a ne prema biti, te hmiati viSe ne da bi bio viSe, nego da troSi
egzistenciju u uZitku koji je svrha sam sébizato je potrebno potruditi se da se izgrade

stilovi zivota u kojima trazenje istinitog lijepog, i dobrog i zajedniStvo s drugim ljudima u

> Usp. 2. vat. kongjlPast. konst. o Crkvi u suvremenom svijetaudium et spe85; Pavao VI.Enc.
Populorum progressial9: n. n. mj. 266s.
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svrhu zajedriikog rasta budu elementi kd@g vladati izborom potroSnje, Stednje i investicija.

Sto se toga &, spominjemo ne samo duznost ljubdj. duznost da se pomogne onim $to

nam je »suviSno«, a nekad i onim Sto nam je »nuzno«, da bismo dali ono Sto je neophodno za
Zivot siromaha. Upozoravamo, taley, nacinjenicu da je odluka da se investira na jednom
mjestu, a ne na drugom, na jednom prodnom sektoru radije nego na drugom, uvijek
moralna i kulturalna odluka.Kad se pretpostave neki apsolutno nezaobilazni uvjeti
ekonomije i polittke stabilnosti, odluku o investicijtj. o ponudi prilike nekom narodu da
valorizira vlastiti rad, odiduje i stav simpatije i vjera u Providnost, Sto otkriva ljudsku
kvalitetu onoga koji odkuje.

37. Na isti je n&n zabrinjavajde, uz pitanje konzumizma i s njim usko povezano,
ekolosko pitanjeCovjek zahvéen Zeljom da posjeduje i da uZiva, vise nego da bude i da
raste, konzumira pretjerano i neuredno zldemlje i svog vlastitog zivota. U korijenu
besmislena razaranja prirodnog okoliS&ip® antropoloSka zabluda, na Zalost vrlo raSirena u
nase dobaCovjek koji otkriva svoju sposobnost da preobraZzava, i u izvjesnom smislu da
stvara svijet vlastitim radom, zaboravlja da se to odvija uvijek na temelju prvog izvornog
dara stvari od Bog& ovjek misli da moZze samovoljno raspolagati zemljom podvrgévagu
bez pridrzaja svojoj volji kao da ona ne bi imala vlastita oblika i prethodne namjene koju joj
je dao BogCovjek tu namjenu, istina, moZe razvijatii, jg ne smije izdati. Umjesto da vrsi
svoju ulogu BoZjega suradnika u djelu stvarafggjek se stavlja na mjesto Boga te tako na

kraju izaziva pobunu prirode koju viSe tiranizira nego njome viada.

U tom se razabire, u prvomedu, siromastvo ili uskogrudnosvvjeka kojega prozima
Zelja da posjeduje stvari umjesto da ih stavi u odnos s istinom, liSena onog nezainteresiranog
stava, plemenitog, estetskog, koji séaraz divljenja béu i ljepoti, koji ¢ita u vidljivim
stvarima poruku nevidljivoga Boga koji ih je stvorio. Danasuopgecanstvo, Sto se togaté,
mora biti svjesno svojih duznosti i zadataka prema &indgeneracijama.

38. Osim iracionalnog razaranja prirodnog okoliSa ovdje moramo prisjetiti da je joS teze
razaranjeljudskoga okoliSagemu se joS uvijek ne positge nuzna pozornost. Dok se s
pravom vodi briga, takd®er mnogo manje nego Sto je nuzno, da&e/a prirodni »habitat«
raznih zivotinjskih vrsta kojima prijeti nestdgger se zna da svaka od njih daje poseban
doprinos opem skladu na zemlji, premalo se nastoji oko toga dadsge moralni uvjeti
autentne »ljudske ekotpje«. Bog jecovjeku dao ne samo zemlju, koju mora upotrebljavati

postivajii izvornu nakanu po kojoj mu je darovana kao dobro; Bog je¢daeku i njega

8 Usp. EncSollicitudo rei socialis34: n. n. mj. 559s; Poruka za Svjetski dan mira 1990.: AAS 82 (1990) 147-
156.
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samoga, te&ovjek, stoga, mora postivati naravnu i moralnu strukturu kojom je obdaren. U
tom kontekstu treba spomenuti teSka pitangalenne urbanizacije, potrebe urbanizma koji se

brine za zivot osoba, a i duznu brigu za »socijalnu ekologiju rada.

Covjek prima od Boga svoje bitno dostojanstgonjim i sposobnost da transcendira svaki
druStveni poredak prema istini i dobroti. Ipgkuvjetovan i socijalnom strukturom u kojoj
Zivi, odgojem Sto ga je primio i okolinorii elementi mogu olakSavati ili oteZavati njegov
zivot prema istini. Odluke kojima se staaneka ljudska okolina mogu, dakle, uroditi
specifénim strukturama grijeha koje sgeesaju punu realizaciju ljudi koji od njih na razne
naine pate. Razbiti takve strukture i zamijeniti ih aut@mjim oblicima suZivota zadatak je
koji zahtijeva hrabrost i strpljivot.

39. Prva i temeljna struktura u ketr »ljudske ekologije« jestbitelj u smislu Sto u njoj
covjek prima prve i odléujuce spoznaje o istini i 0 dobroti¢iusto znai ljubiti i biti ljubljen
i, stoga, Sto zri konkretno biti osoba. Ovdje se razumgbitelj utemeljena na brakw
kojoj maiusobno darivanje samoga sebe sa strane muZa i Zene stvara okoli$ Zivota u kojem se
dijete moze roditi te razvijati svoje mognosti, postati svjesnim svoga dostojanstva i
pripremiti se da se susretne sa svojom jedinstvenom i nezaobilaznom sudbingestd\se,
naprotiv, dogda da s&ovjek plaSi pred realizacijom autatriih uvjeta ljudske reprodukcije,
te je naveden da gleda samoga sebe i viatitit kao skup osjetnih utisaka Sto ih treba
dozivjeti, umjesto kao djelo koje valja obaviti. Odatle séarananjak slobode iz kojega
slijedi odbijanje zadatka da gevjek stabilno veze s drugom osobomdaaljecu ili pak se
navodi da gleda djecu kao neku od tolikih »stvari« koje se mogu imati ili ne imaprema
vlastitoj pohoti, i koje se sukobljavaju s drugim mégostima.

Potrebno je vratiti se, i promatrati obitelj kawetiSte ZivotaOna je doista sveta: to je
mjesto u kojem se moze prikladno primiti zivot, dar Bozji, i Stititi protiv mnogostrukih
napadaja kojima je izlozen, moze se razviti prema potrebama aotenfjudskog rasta.
Obitelj ¢ini, protiv takozvane kulture smrti, sjediSte kulture Zivota.

Cini se da se&ovjekova ingenioznost na tom polju usmjerava vise da ogreaj spréava
ili uniStava izvore zivota, ne prezéjuwak ni pred pob&jem, na zalost toliko raSirenim u
svijetu, nego da brani i otvara magwsti samoga zivota. U encikliSollicitudo rei socialis
javno su osdiene sustavne kampanje protiv nataliteta, koje na temelju iskrivljenog poimanja
demografskog problema i u klimi »apsolutnog manjka postivanja slobodne odlukeitdoti

osoba« te iste osobe nerijetko podvrgaveapepodnosljivim pritiscima... da bi ih podvrgle

" Usp. Apost. pobudReconciliatio et Paenitentig2. 12. 1984.) 16: AAS 77 (1985) 213-217; Pio, Enc.
Quadragesimo anndll: n. n. mj. 219.
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tom novom obliku ugnjetavanjd&.Rije¢ je o politikama koje novim tehnikama prosiruju
svoj krug djelovanja sve do toga da bioka nekom »kemijskom ratu«, otrovale Zivote
milijuna bespoménih ljudskih bia.

Te kritike nisu usmjerene toliko protivekog ekonomskog sustava koliko protivked-
kulturalnog sustava. Ekonomija, naime, samo je jedan vid i jedna dimenzija zamrSene ljudske
djelatnosti. No ako se ona apsolutizira, ako proizvodnja i potroSnja robe, na kraju, zaposjednu
srediSte drusStvenog Zivota, te postanu jedina vrijednost drustva ne podwgagajpiiemu
drugom, treba traziti uzrok ne samo i tdiko u samom ekonomskom sustavu, koliko u
¢injenici da je sav drustveno-kulturalni sustav, ignori¢ajeticku i religioznu dimenziju,
oslabio, te se ografiva sada samo na proizvodnju dobara i usiliGue se to moze saZeti
joS jedanput tvrdnjom da je ekonomskdoboda samo element ljudske slobode. Kad
ekonomska sloboda postane autonomnom, tj. katbeek gleda vise kao proizded ili
potroS& dobara nego kao subjekt koji proizvodiadr da bi Zivio, tada ekonomija gubi svoj
nuzan odnos s ljudskom osobom te je, na krajulupeu tlasi.®°

40. Zadda je drZzave da se brine za obranu i zastitu zajkitindobara, kao Sto su prirodni
okoli$ i ljudski okolis, odrzavanje kojih ne mogu jéthjednostavni mehanizmi trziSta. Kao
Sto je u doba starog kapitalizma drzava bila duzna da brani temeljna prava rada tako su sada,
u novom kapitalizmu, i onaditavo drustvo duzni darane kolektivha dobra&oja, izmeiu
ostalog, tvore okvir unutar kojega je jedino méguda svatko zakonito postigne svoje
individualne ciljeve.

Tu se pokazuje nova granica trzista: imaektivnih i kvalitativnih potreba Sto ih ne mogu
zadovoljiti njegovi mehanizmi; postoje vazne ljudske potrebe izvan njegove logike; postoje
dobra koja se na temelju vlastite naravi regmi ne smiju prodavati ni kupovati. Istina je da
trziSni mehanizmi pruzaju mnoge prednosti: pomazu, dzmestalog, da se bolje koriste
resurse; potu razmjenu proizvoda i, prije svega, sjaw u srediSte volju i nakanu ljudske
osobe Sto se u ugovoru suses voljom i nakanom druge osobe. Ipak ti mehanizmi ébjiju
rizik »idololatrije« trzista, koja ne zna da paje dobra Sto po svojoj naravi nisu i ne mogu
biti jednostavno roba.

41. Marksizam je kritizirao gtianska kapitalistka drusStva prigovarafi im da otutuju
ljudsku egzistenciju éine je trziSnom robom. Nema summja se taj prigovor temelji na kri-

vom i neprikladnom poimanju atenja, jer ga svodi samo na sferu odnosa proizvodnje i

8 Enc.Sollicitudo rei socialis25: n. n. mj. 544.
9 Usp. ibid. 34: n. n. mj. 559s.
8 Usp. EncRedemptor hominigt. 3. 1979.) 15: AAS 71 (1979) 286289.

36



Centar za promicanje socijalnog nauka Crkve

vlasniStva, tj. pridavaii mu materijalisttki temelj i, StoviSe, nijekajti zakonitost i pozi-
tivnost trziSnih odnosa i na podju koje im je vlastito. Tako se, na kraju, tvrdi da samo
drustvo kolektivistikog tipa moze iskljéiti otudenje. No povijesno je iskustvo socijaléstin
zemalja, na Zalost, dokazalo da kolektivizam ne uklanjdeofa, nego ga, StoviSe, péesa
dodavsi mu i oskudicu u nuznim stvarima i ekonomsku nedjelotvornost.

Povijesno iskustvo Zapada, sa svoje strane, pokazuje, premda su ntkeksintiliza i
utemeljenje otdenja lazni, da je otienje zajedno s gubitkom autemibg smisla za eg-
zistenciju ipak stvarndinjenica i u zapadnim drustvima. Zbiva se u potrosnji, éageka
uplicu u mrezu laznih i povrSnih zadovoljstava umjesto da mu se pomogne kako bi stekao
autenténo i konkretno iskustvo svoje osobnosti. dnje nastaje takier u radu kad je
organiziran tako da se samo »maksimirajugoye plodovi i dohoci, a ne mari se za to je li
se radnik poméu vlastitog rada ostvaruje vise ili manje k&mwvjek ve prema tomu kako
raste njegovo sudjelovanje u auténdj solidarnoj zajednici, ili pak raste njegova izolacija u
spletu odnosa skrajnjeg suparniStva idosobnog otdenja u kojem ga smatraju samo
sredstvom a ne ciljem.

Potrebno je vratiti pojam ofienja krganskoj viziji gledajdi u njemu obrnuti odnos
izmedu sredstava i cilieva: kad ne priznaje vrijednost i¢ali osobe u sebi samomu i u
drugomu,covjek se, u stvari, liSava mo¢nosti da Zivi vlastitocovjeStvo i da de u onaj
odnos solidarnosti i zajednistva s drugim ljudima za koji ga je Bog stwooigek u stvari
postaje autentho samim sobom posredstvom slobodnog darivanja samog&'szlie, je
darivanje mogée uslijed bitne »sposobnosti za saendenciju« ljudske osob€ovjek ne
moze darivati sama sebe nekom samo ljudskwojektu stvarnosti, nekom apstraktnom
idealu ili laznim utopijama. On, ukoliko je osoba, moZe darivati samoga sebe drugoj osobi ili
drugim osobama i, na kraju, Bogu koji je tvorac njegova hijedini koji moze potpuno
prihvatiti njegov daf? Otuden je covjek onaj koji odbija da transcendira sebe samoga i da
Zivi iskustvo darivanja samoga sebe i oblikovanja auteatijudske zajednice usmjerene
prema njezinu posljednjem cilju Sto je Bog. @#uoo je ono drustvo koje u svojim oblicima
druStvene organizacije, u oblicima proizvaelnj potroSnje otezava ostvarivanje toga
darivanja i oblikovanja te ndeljudske solidarnosti.

U zapadnjakom druStvu nadvladano je izrabljivanje barem u oblicima $to ih je analizirao
i opisao Karl Marx. No nije, naprotiv, prevladanodeuje u razkitim oblicima izrabljivanja

kad se ljudi méusobno instrumentaliziraju, te u sve rafiniranijem zadovoljavanju svojih

81 Usp, 2. vat. koncilPast. konst. o Crkvi u suvremenom svijeaudium et spe@4
82 Usp. ibid. 41.
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posebnih i drugotnih potreba postaju gluhi za one glavne i atrtenioje moraju upravljati
takader nainom zadovoljavanja drugih potreBaCovjek koji se brine samo ili ¥&nom o
posjedu ili 0 uzicima, koji nije viSe sposobaadati svojim instinktima i svojim pohotama te
ih poslusno&u podvki istini, ne moze biti slobodamoslusnost istini o Bogu i éovjekujest

prvi uvjet slobode koji omogduje ¢ovjeku da uredi vlastite potrebe, vlastite Zelje ¢ina
njihova zadovoljavanja prema opravdanoj tajhiji, tako da za nj posjed stvari bude
sredstvom rasta. Zapreka takvom rastu moze gidzananipulacije Sto je vrSe ona sredstva
masovne komunikacije koja natue snagom dobro orkestriranog nagovaranja, mode i
pokrete misljenja, a da nije magpodvti kritici pretpostavke na kojima se temelje.

42. Vratajwi se sada na getno pitanje, smije li se ¢eda je nakon pada komunizma
kapitalizam druStveni sustav koji je pobijediaja se prema njemu moraju usmijeriti napori
zemalja koje nastoje rekonstruirati svoju ekononnigvoje drustvo? Je li to model Sto ga
treba preportiti zemljama tréeg svijeta koje traze put istinskog ekonomskog damakog
napretka?

Odgovor je ¢ito zamrSen. Ako se pod »kapitalizmom« misli ekonomski sustav koji
priznaje temeljnu i pozitivhu ulogu poduzetniStva, trziSta, privatnog vlasnistva i, dosljedno,
odgovornosti za sredstva proizvodnje, slobodnog ljudskog stvaralastva na sektoru ekonomije,
odgovor je dakako pozitivan, premda bi se mozda zgodnije moglo govoriti o »ekonomiji
poduzetniStva« ili o »ekonomiji trziSta« ili jednostavno o »slobodnoj ekonomiji«. No ako se
pod »kapitalizmom« misli sustav u kojem sloboda na ekonomskom sektoru nije stavljena u
¢vrst juridicki kontekst koji¢e je staviti u sluzbu integralne ljudske slobode, te je smatrati
posebnom dimenzijom te slobode, srediste koje jegkceti religiozno, tada je odgovor
odlu¢no negativan.

Marksistcko rjeSenje je zakazalo, ali preostaju u svijetu pojave emarginacije i
izrabljivanja, pogotovo u téem svijetu, takder pojave ljudskoga odienja, posebno u
naprednijim zemljama, protiv kojih se diZerst glas Crkve. Tolike mnozine ljudi Zive joS
uvijek u uvjetima velike materijalne i moralne bijede. Slom komutkieg sustava u tolikim
zemljama, bez sumnje, uklanja smetnju da se na prikladan i @alis&cin zahvate ta
pitanja, ali to nije dosta da bi se ona rijeSHastoji, StoviSe, rizik da se ne prosiri radikalna
ideologija kapitalistikog tipa, koja odbij&ak da se bavi tim pitanjima smatréja priori da
je svaki pokuSaj u tom smislu bezuspjeSan, te fidkisthovjerava njihovo rjeSavanje

slobodnom razvitku trziSnih snaga.

8 Usp. ibid. 26.
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43. Crkva ne posjeduje modele koje bi naoglonuditi. Stvarni i istinski djelotvorni
modeli mogu samo izrasti u okviru raadih povijesnih prilika zahvaljujéi naporu svih
odgovornih koji zahvé&aju u konkretne probleme u svim njihovim vidovima, socijalnim,
drustvenim, ekonomskim, politim i kulturalnim, $to se masobno ispreptu®* Tom za-
laganju Crkva nudi kanezaobilaznu idejnu orijentacipdastiti socijalni nauk, koji - kako je
receno - priznaje pozitivnost trzista i poddaeali u isti mah upozorava na nuznost da se oni
usmjere prema zajedikiom dobru. Ona priznaje ta#ter zakonitost napora radnika da
postignu puno postivanje vlastitog dostojanstva ¢i yiostor za sudjelovanje u zivotu
poduzeéa tako da u nekom smislu, premda radgdno s drugima i pod vodstvom drugih,
uzmognu, »raditi kao samostalfiféoristeti svoju inteligenciju i slobodu.

Cjelovit razvitak ljudske osobe u rache protuslovi, nego, StoviSe, potpomaze&we
produktivnost i djelotvornost samoga rada, takaze oslabiti konsolidirane strukture vlasti.
Poduzée se ne smije gledati samo kao »dru$t@pitala«; ono je u isti mah »drustvo osobax.
U njemu sudjeluju na razii natin i sa speciinom odgovorna&i i oni koji pruzaju nuzan
kapital za njegovu djelatnost i oni koji sudjeluju sa svojim radom. Kako bi se ti ciljevi
postigli, potreban je jogelik udruzeni pokret radnikeilj kolega jest oslobidenje i cjelovita
promocija osobe.

U svjetlu »novih stvari« danasnjice iznova siitali odnos izmé&u individualnog ili
privatnog vlasnidtva i univerzalne namjene dobatavjek ostvaruje sebe samoga svojom
inteligencijom i svojom slobodom. Toneci, uzima kao predmet i kao sredstvo stvari ovoga
svijeta te ih prisvaja. U tom njegovu djelovanju temelji se pravo na inicijativu i na indivi-
dualno vlasniStvo. Svojim radottovjek se zalaze ne samo za sebe sama negdetaka
druge i s drugimasvatko surduje s radom drugoga i na njegovo dolifovjek radi kako bi
zadovoljio potrebe svoje obitelji, zajednice koje je dio, nacije i, na kraju, svega
covjesanstva® Suratuje, osim toga, u radu drugih koji djeluju u istom poduzeakater u
radu dobavljga ili pri potro3nji klijenata u lancu sobdnosti Sto se sve viSe i viSe Siri.
Pravedno je i zakonito taller vlasniStvo sredstava proizvodnje bilo na polju industrije bilo
poljodjelstva ako sluzi korisnom radu; postajeprotiv, nezakonito ako se ne valorizira ili
pak sluzi da sptava rad drugih kako bi se stekla zarada koja sed@eizeglobalnog Sirenja

84 Usp. 2. vat. koncjlPast. konst. 0 Crkvi u suvremenom svij@audium et spes36; Pavao V) Ap. pismo
Octogesima adveniens;5: n. n. mj. 402--405.

8 Usp. EncLaborem exercend5: n. n. mj. 616--618.
8 Usp. ibid. 10: n. n. mj. 600-602.
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rada i druStvenog bogatstva nego, naprotiv, od njihova smanjivanja, od nezakonita
izrabljivanja, od spekulacije i razbijanja solidarnosti u svijetu Padakvo vlasnistvo nema
nikakva opravdanja, te je zloupotreba pred licem Boga i ljudi.

Duznost da se zataje kruh znojem svog vlastitotela pretpostavlja u isti mah i neko
pravo. Drustvo u kojemu se to pravo sustavnoiajje kojemu mjere ekonomske politike ne
dozvoljavaju radnicima da postignu zadovolja¢ajuazine zaposlenja ne mozecsta svoje
eticko ozakonjenje ni drustveni nfit.Kao $to osoba potpuno ostvaruje samu sebe slobodnim
darivanjem same sebe tako se vlasniStvo moralno opravdava time Sto stvara, nadiuzan na

u duzno vrijeme, prilike za rad i ljudski uzrast za sve.

5.poglavlje

DRZAVA | KULTURA

44. Lav XIll. dobro je znao da je potrebna zdrdearija drzavekako bi osigurala
normalni razvitak ljudskih aktivnosti: onilduhovnih i onih materijalnih, koje su obje
nezaobilazné&® Zato u jednom odsjekiRerum novarunpredstavlja organizaciju drustva
prema trostrukoj vlasti - zakonodavnoj, izvrShgudskoj - Sto je u ono doba bila novost u
crkvenom nasavanju® Takav raspored zrcali realigti pogled na drustvenu nar&ovjeka,
koja zahtjeva prikladno zakonodavstvo da Stiti slobodu svih. U tu je svrhu prikladnije da
svaka vlast ima druge vlasti kao ravnotezdruge sfere nadleznosti koje je drze unutar
njezinih pravednih okvira. To je t@lo »pravne drzave«, u kojoj je suveren zakon, a ne
ljudska samovolja.

Tom se poimanju u moderno doba suprotstavio totalitarizam, koji u matksisti
lenjinistickom obliku smatra da su neki ljudiagom dubljeg poznavanja zakona drustvenog
razvitka ili zbog posebnog klasnog polozaja illijed dodira s dubljim vrelima kolektivne
svijesti izuzeti od zabluda, te mogu, dakle, prisvojiti sebi vrSenje apsolutne vlasti. Treba na-

dodati da se totalitarizamda iz negacije istine u objektivnom smislu: ako ne postoji neka

87 Usp. ibid. 14: n. n. mj. 612-616.

8 Usp. ibid. 18: n. n. mj. 622-625.

8 Usp. EncRerum novarumn. n. mj. 126-128.
9 Usp. ibid.: n. n. mj. 121 s.
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transcendentna istina, pokorav@ajee kojojcovjek stjge svoj puni identitet, tada ne postoji
nikakvo sigurno n&lo koje bi jandilo pravedne odnose izmte ljudi. Njihov interes klase,
grupe, nacije neizbjezno ih suprotstavijgedne protiv drugih. Ako se ne prizna
transcendentna istina, tada trijumfira silastl, te svatko nastoji koristiti do kraja sredstva
kojima raspolaze da bi nametnuo vlastiti interes ili vlastito miSljenje bez obzira na prava
drugih. Tada s€ovjek poStuje samo u mjeri u kojoj je ma@gunstrumentalizirati ga za neku
egoisttnu afirmaciju. Korijen modernog totalitarizma, dakle, moZe sé& panegaciji
transcendentnog dostojanstva ljudske osol#jiwe slike nevidljivog Boga, i upravo zato,
po svojoj samoj naravi, subjekta prava Sto ih nitko ne smijedatifeni pojedinac, ni grupa,
ni klasa, ni nacija, ni drzava. To nije dozvoljefioiti ni ve¢ini nekog druStvenog tijela da se
postavi protiv manjine tjeragil je u rubnu egzistenciju, taci je, iskoriStavajdi je ili
nastojéi da je uniste*

45. Kultura i praksa totalitarizma ukéuju i nijekanje Crkve. Drzava ili pak stranka koja
smatra da moze u povijesti ostvariti apsolutiairo, te se uzdiZe iznad svih vrednota, ne
moze trpjeti da se iznosibjektivni kriterij dobra i zlamimo volje vladajdih, koji bi u
odreienim okolnostima mogao sluziti da se prosudi njihovo ponaSanje. TQitwasto
totalitarizam nastoji razoriti Crkvu ili je, barem, sebi podrediinivsi je sredstvom vlastitog
ideolodkog aparat&. Totalitarna drzava, nadalje, nastoji apsorbirati u sebi i naciju, drustvo,
obitelj, religiozne zajednice i same osobe. Béaseoju slobodu, Crkva brani slobodu osobe,
koja mora sluSati Boga viSe nego ljude (Usp5, 29), isto tako slobodu obitelji, druStvenih
organizacija i nacije, koje sve posjeduju vlastitu sferu autonomije i suverenosti.

46. Crkva cijeni sustav demokracije u koliko omémya Siroko sudjelovanje gtana u
politickim odlukama te jath podanicima mogénost da biraju i nadziru vlastite vladare, tj.
da ih zamjene na miran #a kad to bude prikladn® Crkva zato ne moZe podrzavati
oblikovanje uskih vodgh skupina koje radi zasebnih interesa ili radi ideoloSkih ciljeva
uzurpiraju drZzavnu vlast.

Autentiina demokracija moga je samo u pravnoj drzavi i na temelju ispravnog
shv&anja ljudske osobe. Zahtijeva da se ostvare nuzni uvjeti za deapredilo pojedinih
osoba odgojem i formacijom prema istinskimdealima bilo »subjektivnosti« drustva
stvaranjem struktura udioniStva i suodgovornd3éinas postoji sklonost da se tvrdi kako su

agnosticizam i skeptki relativizam filozofija i temeljni stav koji odgovaraju demokratskim

%1 Usp. Lav XIII.,Enc.Libertas praestantissimum. n. mj. 224-226.
92 Usp. 2. vat. koncjlKonst. past o Crkvu u suvremenom svij€audium et spegg.
93 Usp. ibid.29; Pio XII., BoZi¢na radioporuka od 24. 12. 1944.: AAS 37 (1945) 10-20.
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politickim oblicima, te da oni koji su uvjereni da spoznaju istintvisto stoje uza nju nisu
vjerodostojni s demokratskog stanovista, jer ne péajpada véina odreuje istinu i da je
ona razlgita vet prema raznim poligkim ravnotezama. Tu treba primijetiti da se ideje i uvje-
renja mogu lako instrumentalizirati u svrhednako ne postoji nikakva posljednja istina koja
vodi i usmjerava politku akciju. Demokracija bez tela lako se pretvara u otvoreni ili
skriveni totalitarizam, kako to pokazuje povijest. Crkva ne zatvéraped opasnadl
fanatizma ili fundamentalizma onih koji u ime ideologije koja se smatra znanstvenom ili
religioznom misle da smiju nametati drugim ljudima svoje poimanje istine i ddts@nska
istina nije toga tipa. Budéi da nije ideoloSka, ké&anska vjera ne smatra da moze prolaznu
socio-politeku stvarnost zarobiti Gvrstu shemu, te priznaje da&evjekov Zivot ostvaruje u
povijesti u razkitim uvjetima i ne uvijek savrSenima. Zato Crkva, kad god afirmira
transcendentno dostojanst@vjeka, ima kao svoju metodu postivanje slobtde.

No sloboda se u potpunosti vrednuje samo ako se Beahdina: u svijetu bez istine
sloboda gubi svoju vrijednost, te 8evjek izlaze nasilju strasti i otvorenim ili skrivenim
uvjetovanostima. Ki&nin Zivi slobodu (usp. Iv 8, 31-32) i sluZi joj ndéd@eprestano, po
misijskoj naravi svoga poziva, istinu kojugpoznao. U dijalogu s drugim ljudima, pazljiv na
svaki djelt istine koji susretne u zivotnom iskustvu i u kulturi pojedinaca i naci@e se
odre'i svjedasenja svega onoggemu ga je potila vjera i pravilna upotreba razurfa.

47. Nakon sloma komunigtog totalitarizma i mnogih drugih totalitarnih rezima pa i onih
tzv. »nacionalne sigurnosti« danas pratimo kako prevladava, ne bez suprotstavljanja, de-
mokratski ideal zajedno sa Zivom paznjom i brigom za ljudska prava. No upravo je zato
nuzno da narodi koji reformiraju svoje zakone dadnu demokraciji atganttvrst temel]
priznavajii izricito ta prava® Medu njima najprije treba prisjetiti na: pravo na Zivot,
integralni dio kojega jest pravo na rast pod srcem majke poSto smoedie mavo zivjeti u
ujedinjenoj obitelji i u moralnoj okolini koja je pogodna za razvoj vlastite osobnosti; pravo na
dozrijevanje vlastite inteligencije i vlasti|obode u traZenju i spoznaji istine; pravo na
sudjelovanje u radu kako bi se oplemenila dobra zemlje i od njih dobila¢mugjuza
uzdrzavanje vlastitog zZivota i zivota svojih dragih; pravo slobodno osnivati obitelj te primiti i
odgajati djecu ziv&@ odgovorno vlastitu seksualnost. Vrelo i sinteza tih prava jest, u

stanovitom smislu, religiozna sloboda séem@a kao pravo da se Zwiistini vlastite vjere i u

% Usp. 2. vat. koncjlDeklaracija o vjerskoj slobodignitatis humanae
% Usp. EncRedemptoris missio]l 1: L’Osservatore Romano, 23. 1. 1991.
% Usp. EncRedemptor hominig,7: n. n. mj. 270-272.
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sukladnosti s transcendentnim dostojanstvom vlastite d%obe.

| u zemljama gdje vrijede oblici demokratskadé ne postuju se uvijek potpuno ta prava.
Ne mislimo samo na sablazan p&dja nego, takder, na razne vidove krize demokratskih
sustava koji su, kako se ponekadi, izgubili sposobnost da odiuju prema opem dobru.
Pitanja koja se diZu iz druStva kadikad sera®matraju po kriterijima pravde i moralnosti,
nego viSe prema biralkoj ili financijskoj snazi grupa koje ih podrzavaju. &l kvarenje
politickih obi¢aja stvara s vremenom nepovjerenje i bezvoljnost, Zbgg opada politko
sudjelovanje te se gubi ganski duh usred populacije koja se 6ajeoStéenom i
razaiaranom. Rezultat je sve d&nesposobnost da se pojedmanteresi uklj@e u suvislu
viziju opéega dobra. To @ dobro nije, naime, jednostavan zbroj pojedita interesa,
nego nalaze njihovo vrednovanje i sumiranje koje se provodi na osnovi uravnotezene
hijerarhije vrednota te na kraju zahtijevarto shvaanje dostojanstva i prava osdfe.

Crkva poStujezakonitu autonomiju demokratskog poretkanema razloga da izrazi
naklonost prema jednom ili drugom zakonskom itemaom rjeSenju. Doprinos Sto ga pruza
takvom poretku jest upravo ona vizija dostojaasosobe koja se pokazuje u svoj Svo0joj
punini u otajstvu utjelovljene Rije

48. Ta se ofm razmatranja odrazavaju taes naulogu drzave na ekonomskom sektoru.
Ekonomska aktivnost; posebno ona trziSne ekonpmgemoze se razvijati u institucionalnoj
juridickoj i politickoj praznini. Pretpostavlja, naprotiv, sigurnost Sto se fiamstava
individualne slobode i individualnog vlasniStva, osim toga, jamstvo stabilnog novca i
djelotvornih javnih sluzbi. Stoga je glavna zéalarzave da jathn tu sigurnost, tako da onaj
koji radi i proizvodi moZe uzivati plodove vlast rada te se osjetiti potaknutim da ga vrSi
djelotvorno i poSteno. Manjak sigurnosti, gga korupcijom javne vlasti i Sirenjem Kkrivih
izvora obogéivanja i lakih profita koji se temelje na nezakonitim ili pagto Spekulantskim
djelatnostima, jedan je od glavnih zapreka razvitka i ekonomskog poretka.

Druga zadéa drzave jest da nadzire i vodi vrSelpjelskih prava na ekonomskom sektoru;
no na tom polju prva odgovornost ne pripadzadi, nego pojedincima, raznim grupama i
druStvima na koje se rdanjuje drusStvo. Drzava ne moze davati neposredno pravo na rad,
osim ako, poput vojske, ne reglementira skonomski zivot te ugusi slobodnu inicijativu

pojedinaca. To ipak ne zfiada drzava nema nikakvih kompetencija na tom pgdrikako

97 Usp. Poruka za Svjetski dan mira 1988.: n. n. mj. 1572-1580; Poruka za Svjetski dan mira 1991.:
L'Osservatore Romano, 19. 12. 1990.; 2. vat. kpBeklaracija o vjerskoj slobodbignitatis humanael-2.
% 2. vat. koncil Past. konst. o Crkvu u suvremenom svijgaudium et spe£6.

9 Usp. ibid. 22.
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su tvrdili podupiratelji odsutnosti svih pravilaekonomskoj sferi. DrZzava je, StoviSe, duZzna
da podupire djelatnost poduézestvarajui uvjete kojice osigurati prilike za rad, péti¢i tu
djelatnost gdje bi aktivnost bila nedostatna i podupiriu momentima krize.

Drzava posjeduje, talder, pravo da zahvati kad posebne prilike monopolée kiti
spre&avaju razvoj. No osim tih zadataka, tj. da ugldja i usmjerava razvitak drzava moze
vrsiti zamjenske funkcija iznimnim prilikama, kad drustveni sektori ili sustavi podiaze
preslabi ili na putu izgradnjenisu dorasli svojim zadacima. 8li zamjenski zahvati,
opravdani hitnim razlozima koji s&ti optega dobra, moraju se, koliko je mdéguograntiti
u vremenu da ne bi trajno oduzeli spomenutim sektorima i sustavima paceieZznosti
koje su im vlastite i da niei previSe prosirili podr&je drzavne intervencije na &a koji Steti
slobodi bilo ekonomskoj bilo gdansko;.

Posljednjih smo godina dozivjeli veliko proSirenje takve sfere zahvata koje je pridonijelo
da se izgradi na neki &ia drzava novog tipa: »drZzava blagostanja«. Takvih je razvitaka u
nekim drzavama bilo kako bi najprikladnije odgovorile mnogim duZnostima i potrebama
donoséi lijek oblicima siromastva i liSenosti, nedostojnima ljudske osobe. No bilo je ipak i
pretjeranosti i zloupotreba, koje su posebno pdsjje godina izazvale ostre kritike te drzave
blagostanja kvalificirane kao »asistencijskeate«. Manjci u djelovanju asistencijske drzave
proizlaze iz neprikladnog shé@nja zadée koja je drzavi vlastita. | na tom podju treba
postivati nacelo supsidijarnosti:drustvo viSega reda ne smije se mijeSati u nutarnji Zivot
druStva nizega reda liSavé@juga njegovih nadleznosti, nego mu mora, naprotiv, pomagati u
slwaju nuzde te mu pondbda uskladi svoje djelovanje s djelovanjem drugih drustvenih
komponenata u vidu zajedkbg dobra:®

Intervenirajéi neposredno i oduzimaju odgovornost drustvu, asistencijska drzava
prouzrokuje gubitak ljudskih energija te pospjeSpietjeran rast javnih aparata, kojima vise
vlada birokratska logika negoli briga oko sluZenja strankama, uz golem porast tradSkova.
se, naime, da potrebu poznaje bolje, i bolje npijerga da je zadovolji, onaj koji joj je blizi i
koji postaje bliznji potrebnomu. Dodajemo &ksto stanoviti tip potreba zahtjeva odgovor ne
samo u obliku materijalne porionego mora zadovoljiti i viSe zahtjeve humanosti. Neka se
misli, takaier, na stanje izbjeglica, useljenjkstarih i bolesnih i na sve radte oblike koji
traZze asistenciju, kao u shju onih koji su ovisni 0 drogama: sve su to osobe kojima moze
djelotvorno poméi samo onaj koji pruza osim nuznog &gnja i iskren bratski potporan;.

49. Na tom je polju Crkva, vjerna zapovijéiista, svoga utemeljitelja, oduvijek prisutna

svojim djelima kako bi ponudil&ovjeku u nevolji materijalnu potporu koja ga ne ponizava i
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ne svodi na puki predmet asistencije, nego mu pomaze da izasvog nevoljnog stanja
uévrséujuéi mu dostojanstvo osobe. Zivom zahvalklw®Bogu treba obiljeziti da se u Crkvi
nikad nije ugasila djelotvorna ljubav te ¢& danas nalazi, StoviSe, u mnogostrukom i
ohrabrujiéem porastu. Sto se togadj posebno zasluzuje sponmsjava dobrovoljnostkoju
Crkva potte i gaji nagovarajti sve da surduju kako bi je podrzali i hrabrili u njezinim
inicijativama. No da bi se nadvladao individuatistimentalitet, koji je danas vrlo proSiren,
zahtjeva sekonkretno zalganje u solidarnosti i ljubavi.Ono p@inje unutar obitelji
medusobnim potpomaganjem [grah drugova i, kasnije, brigom Sto je djeca preuzimaju
jedna za druge. Na taj ¢ia se obitelj kvalificira kao zajednica rada i solidarnosti. No daga
se, kad se obitelj odtu da se potpuno odazove vlastitom pozivu, da se mo&eligana
nuzne potpore sa strane drzave, a ne razpotlostatnim sredstvima za zivot. Hitno je
poticati ne samo politike u korist obitelji nego tdko socijalne politike kojim&e biti glavni

cilj sama obitelj, kojoj valja pomagati doznakom odgovaihjwsredstava i djelotvornih
instrumenata za Zivot, bilo u odgoju djece bilo u brizi za starce, izbjegavdgubudu
uklonjeni iz obiteljske jezgre nego, naprotiv, povezifdnose izméu generacijd’*

Druga posredika druStva, osim obitelji, vrSe taker vrlo vazne funkcije te aktiviraju
posebne mreze solidarnosti. Sva ta drusStva deajije naime, kao stvarne zajednice osoba te
prozimlju socijalno tkivo spr&avajlti da propadne u anonimnost i u neosobno omasovljenje,
na Zalost tolikocesto u modernom drustvu. Osoba Zavi»subjektivnost druStva« raste u
mnogostrukom ispreplitanju odnosa. Pojedinac se dsess gusi izméu dva pola, drzave i
trzista. Cini se, naime, kadikad da postoji samo kao praiaid potro3a roba, ili pak kao
predmet drzavne administracije, dok se zaboravlja da suzivotu thedima nije cilj ni
trZziSte ni drzavu, jer posjeduje u sebi samgatinstvenu vrijednost kojoj moraju sluziti i
drzava i trzisteCovijek je, prije svega, bé koje traZi istinu te nastoji Zivjeti je i produbiti je u
dijalogu koji zahvaa prosle i budée generacijé®?

50. Takvo otvoreno trazenje istine koje se offjpau svakoj generaciji karakteri&to je
za kulturu nacijeUistinu, blago naslijgenih i stéenih vrijednosti mladi uvijek podvrgavaju
osporavanju. Osporavati, theim, ne zna nuzno razarati ili odbijati na apriorigki nacin,
nego, u prvom redu, ispitati unutar vlastitoyata i takvom egzistencijskom provjerom
uciniti one vrijednosti zivotnijima, aktualnijima i osobnijima, razlikéijsto je u tradiciji

vrijedno, od lazi i zabluda ili zastarjelih obdikkoji se mogu zamijeniti drugima, prikladni-

10 ysp. Pio XI, Quadragesimo annd: n. n. mj. 184-186.
101 Usp. Apost. pobudsamiliaris consortio(22. 11. 1981.) 45: AAS 74 (1982) 136s.
192 Usp. Nagovor pred UNESCO (2. 6. 1980.): AAS 72 (1980) 735752.
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jima za svoje vrijeme.

U tom kontekstu potrebno je taker prisjetiti se da sevangelizacija ukljauje u kulturu
nacija podrzavajdi je na njezinu putu prema istini i pom&zyoj u djelu c¢is¢enja i
obogaivanja!® No kad se neka kultura zatvori u se, te nastoji ovjekivigstarjele oblike
Zivote odbijajéi svaku razmjenu i konfrontaciju okmvjekove istine, tada postaje sterilnom
te painje propadati.

51. Sva se ljudska aktivnost odvija unutar nkk#ure i u interakciji s njom. Da bi se
takva prikladna i odgovaraja kultura oblikovala, potrebno je da se u tom zadttav ¢o-
vjek, koji ovdje razvija svoje stvaralastvo, swdnteligenciju, svoje poznavanje svijeta i
ljudi. On ovdje ulaze, osim toga, svoje splasosti vladanja samim sobom, osobnu Zrtvu i za-
laganje, solidarnost i raspolozivost da préenzajedniko dobro. Zato se prvi i najvazniji
posao vrSu srcucovjeka,te n&in kako setovjek zalaze da ostvari viastitu buthest ovisi o
poimanju Sto ga ima o sebi i 0 svojoj sudbini. Na toj razini djedpjecifean i odluwujuci
doprinos Crkve u korist istinske kultur€rkva promée kvalitetu ljudskih ponaSanja koji
podrzavaju kulturu mira protiv modela koji utapajovjeka u masi ne priznavajuulogu
njegove inicijative i slobode, nego vide njegovu &ieli u umije€u sukoba i rata. Crkva
pruza takvo sluzenjpropovijedajui istinu o stvaranju svijetasto ga je Bog stavio u ruke
ljudi kako bi ga dinili plodnim i svojim djelima savrSenijimj navijeStajui istinu o
otkupljenju kojim je Sin BozZji spasio sve ljude,t& isti mah, ujedinio jedne s drugima
ucinivsi ih odgovornima jedne za druge. Sveto pismo nam neprestano govori o aktivnom
zalaganju za brata te nam stavlja prédpmtrebu suodgovornosti koja mora obuhvatiti sve
ljude.

Taj se zahtjev ne zaustavlja na granicama vlastite obitelji a ni na granicama nacije ili
drzave, nego zahva redom sveovjecanstvo, tako da se nijed@ovjek ne moze smatrati
strancem ili indiferentnim prema sudbini drugagana ljudske obitelji. Nijedadovjek ne
moze tvrditi da nije odgovoran za sudbinu vlastitoga brata (usp. Post 4, 9; Lk 10, 29-37; Mt
29, 31-46)! PaZljivu i briznu skrb za bliznjega u samémsu potrebe danas olakSavaju
takader nova sredstva komunikacije, koja suizla ljude. Njihova je upotreba posebno
vazna kad je rijg¢o trazenju sredstava alternativnih ratu pri rjeSavanjiumerodnih sukoba.

Nije teSko tvrditi da strahovita snageedstava razaranja, koja su na dohvatisrednjim i

malenim silama, sve uza i uza povezanost ézmearoda svega svijeta vrlo oteZavaju i

103 Usp. Enc Redemptoris Missj®9 52: L'Osservatore Romano, 23. 1. 1991.
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praktiécno onemogéavaju ogranienje posljedica nekog sukoba.

52. Papa Benedikt XV. i njegovi nasljednici jasno su shvatili tu opaSffastmi smo
prilikom nedavnog dramainog rata u Perzijskom zaljevu ponovili uzvik: »Nikad viSe rata!«.
Ne, nikad viSe rata, koji razara zivot nevinih, kaji ubijati te razara isto tako zivote onih
koji ubijaju, koji iza sebe ostavlja tragove ofemja i mrznje otezavajupravedno rjeSenje
istih pitanja koja su ga proizvela! K&to je u unutrasnjosti pojedinih drzava kéma doslo
vrijeme kad vlast zakona zamjenjuje sustav privaeete i represalija tako je sada hitno da
se dogodi stian napredak u ndenarodnoj zajednici. No ne treba zaboraviti da u korijenu
rata postoje ofenito stvarni i tesSki uzroci: pretrplijene nepravde, frustracije zakonitih tezniji,
bijeda i izrabljivanje ®ajnih ljudskih mnoStava koja ne vide stvarnu mogst za
poboljSanje vlastitih prilika putovima mira.

Zato je drugo ime miraazvitak’®® Kao §to postoji kolektivna odgovornost da se izbjegne
rat, tako postoji i kolektivha odgovornost da se ptamiazvitak. Kao Sto je na nutarnjoj
razini mogude i duznost da se izgradi druStvena ekonomija kejasmijeriti funkcioniranje
trziSta prema aofem dobru, na isti je & nuzno da se prikladno zahvati tdko na me-
dunarodnoj razini. Zato je potrebno poduzetlik napor za m&sobno razumijevanje, za
poznavanje i senzibilizaciju savjesiia Zeljena kultura povava povjerenje u ljudske mo-
guénosti siromaha te, stoga, u njegovu sposobnoéet geboljSati vlastito stanje radom i dati
pozitivan doprinos ekonomskom blagostanju. Da bi to sirondatiou- pojedinac ili nacija -
potrebno je da mu se pruze uvjeti koji su stvarno dostizni. Stvarati takve prilike zadatak je
svjetske pom za razvoj,sto ukljikuje, takdaer, Zrtvovanje pozicija dobitaka i vlasti kojima
se koriste razvijenije ekonomif&®

Ako se pde tim putem, moZe se znatno promijeniti ustaljeni stil Zivota kako bi se
ograntilo razbacivanje ljudskih i ambijentalnih zaliha dopustajako svim narodima i lju-

dima zemlje da ih posjeduju u dostatnoj mj& tomu treba pridodati valorizaciju novih

194 Ysp. Benedikt XV, PobudnUbi Primum(8. 9. 1914.): AAS 6 (1914) 501s; Pio XRadioporuka svim
katolickim vjernicima i svemu svijetu (29. 9. 1938.): AAS 30 (1938) 309s; Pig Rédioporuka svemu svijetu
(24. 8. 1939.) 333-335; Ivan XXIlIEnc.Pacem in terriglll: n. n. mj. 285-289.

195 Usp. Pavao V).Enc.Populorum progressioZ6-77:n. n. mj. 294 s.
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materijalnih i spiritualnih dobara, plodova rada i kulture danas emarginiranih naroda. Tako bi

se, na kraju, postiglo cjelovito ljudsko obdgaje obitelji naroda.

6. poglavlje

COVJEK | PUT CRKVE

198 Usp. apost. pobud. Familiaris consortio, 48: n. n. mj. 139s.
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53. NaSavsi se pred bijedom proletarijata, XAN. je rekao: »Prilazimo tom predmetu s
pouzdanjem i s punim nasim pravontinilo bi nam se da ne vrSimo nasu sluzbu kad bismo
Sutjeli«!®’ Posljednjih sto godina Crkva je opetovano iznosila svoju misaoépiabdiza
neprestani razvitak socijalnog pitanja, a to janmanije uradila da opet stekne privilegije pro-
Slosti ili da nametne svoju koncepciju. Njezin je jedini cilj bilaga i odgovornost za
covjeka,kojega joj je povjerio sam Krisza togacovjekakoji je, kako prisjéa Il. vatikanski
koncil, jedino stvorenje Sto ga j Bog htio radega samoga i za kojega Bog posjeduje svoj
nacrt, tj. kestvovanje u vignom spasenju. Nije rifeo »apstraktnu€ovjeku, nego o realnu,
»konkretnu« i »povijesnu«: rijeje o svakomcovjeku, jer svakoga obuhv@a otajstvo
otkupljenja i sa svakim se Krist tim otajstvom zauvijek sjediffiGlijedi da Crkva ne moze
napustiticovjeka i da jertaj covjekprva staza, prvi put Sto ga Crkva mora grijgsSeti svoje
poslanje ..., put Sto ga je zacrtao sam Kt koji nezaobilazno prolazi kroz otajstvo
utjelovljenja i otkupljenjad®®

To je, i samo to, nadahée koje vlada socijalnim naukom Crkve. Ako ga je ona malo-
pomalo razradila u sustavnu obliku, pogotovo od datuma kojegatamsjeto je zato Sto sve
doktrinalno bogatstvo Crkve posjeduje kao horizamvjeka u njegovoj konkretnoj stvarnosti
kao greSnika i pravednika.

54. Socijalni nauk danas je posebno usmjeren préongeku u koliko je upleten u
zamrSenu mrezu odnosa modernih druStava. Humane znanosti i filozofija oéi parkako
bi se protuméilo srediSnje mjestdovjeka unutar druStvée se osposobio da bolje razumije
sebe samoga u koliko jest »druStvenéebi No jedino mu vjera potpuno otkriva njegov is-
tinski identitet, a upravo iz nje izrasta socijalni nauk Crkve, koja, &lsiesvim doprinosima
znanosti i filozofije, Zeli pomagatbvjeku na putu spasenja.

Enciklika Rerum novarummoze secitati kao vazan doprinos socio-ekonomskoj analizi
kraja XIX. stoljga, ali njezina posebna vrijednost proigg§endatle Sto je to dokumenti
teljstva koji se dobro uklguje u evangelizatorsko poslanje Crkve zajedno s mnogim drugim
dokumentima te naravi. Odatle spoznajasdeijalni nauksam po sebi posjeduje vrijednost
instrumenta evangelizacijéao takav nagovijeSta Boga i otajstvo spasenja u Kristu svakom
covjeku i, zbog istog razloga, otkrivevjeka njemu samomu. U tom svjetlu, i samo u tom
svjetlu, brine se i za ostalo: za ljudska @ravakoga i, posebno, »proletarijata«, za obitelj i

za o0dgoj, za duznosti drzave, za nacionalni irireionalni poredak druStva, za ekonomski

197 Enc.Rerum novarumn. n. mj. 107.
198 Ysp. EncRedemptor hominj4.3: n. n. mj. 283.
199 |pid. 14: n, n. mj. 284s.

49



Centar za promicanje socijalnog nauka Crkve

Zivot, za kulturu, za rat i mir, za poStivanje Zivotatada zéeta pa sve do smrti.

55. Crkva prima »smisatovjeka« od boZanske objave. »Da bismo spoziwljeka,
pravogacovjeka, treba poznavati Boga«, rekao je Pavao VI. i odmah nadovezacvge
Katarine Sienske koja je u molitvi iziig isti pojam: »U tvojoj naravi, Vigo Bozanstvo,
spoznatu svoju narav¢*®

Zato je krganska antropologija, u stvari, jedno poglavlje teologije, te zbog istog razloga
crkveni socijalni nauk, brinii se zacovjeka, zanimajéi se za nj i za nan njegova
ponadanja u svijetu, »pripada ... u paguteologije i, posebno, moralne teologifék.
Proizlazi da je teoloSka dimenzija nuzna bilo da se pratenmdlo da se rijeSe aktualni
problemi ljudskoga suzivota. To vrie- valja istaknuti - i Sto sede »ateistikog« rjeSenja,
koje liSavacovjeka jedne od njegovih temeljnih komponenata, duhovne komponente, kao Sto
se tte i permisivnih i konzumistkih rjeSenja, koja uz razne izlike smjeraju &tavjeka
uvjere kako je nezavisan od bilo kakva zakona i od Boga, zatéagaw egoizam koji na

kraju Steti i njemu samomu i drugima.

Kad navijeStacovjeku Bozje spasenje, kad mu nudi i daje bozanski Zivot posredstvom
sakramenata, kad usmjerava njegov zivot zapovijedima ljubavi prema Bogu i bliznjemu, Cr-
kva pridonosi obogavanju ¢ovjekova dostojanstva. No kako, s jedne strane, nikada ne moze
napustiti to svoje religiozno ianscendentno poslanje u koksvjeka tako je, s druge strane,
svjesna da njezino djelo danas nailazi na posebnec¢wskoapreke. Eto zaSto se uvijek
zalaze novim snagama i novim metodama za evangelizaciju koja uznagitigeovjeka.
| u predveerje tr&ega tisdljeca ona ostaje »znakom¢uvarom transcendentnog zag
ljudske osobe&*? kako je to uvijek nastojaléiniti hodajui zajedno ssovjekom duz cijele
povijesti. EnciklikaRerum novarumznakovit je izraz toga.

56. U stotoj godisnjici te enciklike zelimo zahvaliti svima onima koji su se zalagali da
prowavaju, produbljuju i Sir&rscanski socijalni naukU tu svrhu nezaobilazna je suradnja
mjesnih Crkvi, te se nadamo éekujemo date godiSnjica biti motiv za obnovljeni polet u
njegovu prodavanju, Sirenju i primjeni na mnogostrukim pogjima.

Zelimo, posebno, da ga upoznaju i ostvareaznim zemljama gdje se, nakon sloma
realnog socijalizma, pokazuje teSko nesnalgzeko djela obnove. Zapadne zemlje sa svoje
strane upadaju u opasnost da u tom slaide jednostrano pobjedu vlastitog ekonomskog

sustava, te se stoga ne brinugdaprikladno isprave. Zemlje ttrega svijeta nalaze se, zatim,

10 pavao VI, Homilija na posljednjoj javnoj sjednici 2. vat. koncila (7. 12. 1965.): AAS 58 (1966) 58
M1 Enc.Sollicitudo rei socialis41: n. n. mj. 571.
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viSe no ikada u dramétiim prilikama nerazvijenosti koja se svakoga dana produbljuje.

Lav Xlll., posto je formulirao n&la i usmjerenja za rjeSenje ratkug pitanja, napisao je
odlucujucu rije¢: »Neka svatko radi ono Sto na nj spad&ka ne oklijeva, jer ako se kasni,
moglo bi lijesenje jedne vétako tedke bolesti biti jo3 teZe«, dodavsi tko »Sto se e
Crkve, ona née nikada ni na kakav tia propustiti &to je njezin posad®

57. Crkva socijalnu poruku evédglja ne smije smatrati teorijom, nego, u prvom redu,
temeljem i motivacijom djelovanja. Potaknuti tom porukom, neki od prviéaki dijelili su
svoja dobra siromasima svje®di kako je bio mogé miran i solidaran zivot usprkos
razlicitu druStvenom porijeklu. Snagom edafja monasi su tijekom stoljia obraivali
zemlju, redovnici i redovnice osnivali bolnice i skiSta za siromasne, bratovstine, muzevi i
Zene svih staleza zalagali su se u korist pdthebemarginiranih, uvjereni da Kristove r§e
»Sto god diniste jednom od ove moje najmanje dgamenicinite« (Mt 25, 40) ne smiju
ostati pobozna Zelja, nego moraju postati konkretnim Zivotnim zalaganjem.

Danas je Crkva viSe no ikada svjesna danajsocijalna poruka mora biti vjerodostojna
viSe djelatnim svjedéenjem nego svojom suvislés i nutarnjom logikom. | njezino
opredjeljenje za siromaSne proizlazi iz te svijesti, koja nikad ne dslgjuni diskriminira
druge grupe. Rigje, naime, o izboru koji ne vrijediamo za materijalno siromastvo, jer je
poznato da se, poglavito u modernom drustvu, gusmenogi oblici siromastva, ne samo
ekonomskog nego i kulturnog i religioznog. Ljwb&rkve prema siromasima, koja je od
prvotne vaznosti te pripada njezinoj trajnoj tradiciji, tjera je da setalsajetu u kojemu,
usprkos tehrtko-ekonomskom napretku, siromastvo prijeti da zadobije gigantske dimenzije.
U zemljama Zapada postoji mnogostruko siron@$tibnih grupa, starih i bolesnih, Zrtava
konzumizma i, joS viSe, grupa izbjeglica i emigranata; u zemljama na putu razvitka pojavljuju
se na horizontu dramatie krize ako se na vrijeme ne poduzmudumarodno uskidene
mjere.

58. Ljubav prema&ovijeku i, u prvom redu, prema simahu, u kojemu Crkva vidi Krista,
konkretizira sau promicanju pravdePravda se nikada é& mai potpuno ostvariti ako ljudi
ne budu prepoznali u onomu koji nema, koji moli pérma svoj zivot, ne nekog nefaainog
ili neki teret, nego priliku za dobro u sebi, mégast véega bogatstva. Sante ta svijest
uliti hrabrost da se preuzme rizik i promjena Sto ih ukije svaki istinski pokuSaj da se

pomogne drugondovjeku. Nije, naime, rij¢ da se dadne samo suviSak nego da se pomogne

122 vat. koncil Past. konst. o Crkvi u suvremenom svij€audium et sped86; usp. lvan Pavao JIEnc.
Redemptor hominig,3: n. n. mj. 283.
13 Enc.Rerum novarumn. n. mj. 143.
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¢itavim narodima dadu u krug ekonomskog i ljudskogavitka iz kojega su iskljieni ili su

u njemu otjerani na rub. Tee biti mogée ne samo posegnuvsi za viSkovima 5to ih na$ svijet
proizvodi u izobilju nego, u prvom redu, mijenjéjstilove zivota, modele proizvodnje i
potrosnje, ustaljene strukture én@oje danas vladaju druStvom. Nije tije tom da se razore
instrumenti druStvene organizacije koji sumekazali dobrima, nego da se usmjere prema
odgovarajdoj koncepciji zajedrdkog dobra u odnosu prema svajdgkoj obitelji. Danas se
provodi tzv. »globalizacija ekonomije«, pojava koj@ smijemo omalovaZzavati jer je kadra
stvoriti izvanredne prigode vega blagostanja. No sve viSe se é@sjpotreba da toj sve &g
internacionalizaciji ekonomije odgovaraju valjanadomgarodna tijela nadzora i vodstva koja
¢e usmjeravati samu ekonomiju prema&ep dobru, Sto sada nijedna pojedina drZzava, makar
I ona najmaonija, nije kadra diniti. Da bi se mogao postitakav rezultat, potrebno je da
poraste skladna suradnja izioevelikin zemalja i da u naeinarodnim tijelima budu
pravedno zastupljeni interesi velike ljudske obitelji. Potrebno je,daakoda ta tijela,
procjenjujiéi posljedice svojih odluka, uvijek vode na odgovaéajuin ratuna o onim
narodima ili zemljama koje malo uije na meéunarodno trziste, ali obiluju Zivljim i bolnijim
potrebama, te im je nuznadaepomda za njihov razvitak. Nema sumnje da na tom polju treba
joS mnogo diniti.

59. Kako bi se, dakle, aktualizirala pravda te ljudska nastojanja uspjela da je ostvare,
potreban jedar milosti,koji dolazi od Boga. Po njoj, u suradnji s ljudskom slobodom, dobiva
se ona otajstvena prisutnost Boga u povijesti Sto je Providnost.

Iskustvo novosti koje se Zivi slijedieKrista zahtijeva da ga predajemo drugim ljudima u
konkretnosti njihovih poteska, borbi, problema i izazova kako bi se te tésk@suvijetlile i
postale humanijima u svjetlu vjere. V@maime, ne samo pomaze da séungesSenja nego
¢ini da se mogu joS ljudski prozivljavati tader situacije trpljenja, da se u njindavjek ne
izgubi i ne zaboravi svoje dostojanstvo i svoj poziv.

Socijalni nauk, nadalje, posjeduje vaznu interdisciplinarnu dimenziju. Kako bi se
jedinstvena istina aiovjeku bolje utjelovila u razne druStvene, ekonomske i phéti
kontekste u neprestanoj mijeni, takav nauk ulazi u dijalog s raznim disciplinama koje se bave
covjekom, objedinjuje u sebi njihove doprinose te im pomaze da se otvore prema Sirem
horizontu u sluzbi pojedine osobe, koja se spoznaje i ljubi u punini svojega poziva.

Uz interdisciplinarnu dimenziju potrebno je, zatim, prisjetiti na p&aktii, u nekom
smislu, eksperimentalnu dimenziju toga nauka. Ona se smjestila na&waskicta i kr§an-
ske savjesti, s jedne strane, i prillkavijetu, s druge strane, te setuje u naporima Sto ih

pojedinci, obitelji, kulturni i socijalni djelatnici, poldari i drzavnici poduzimaju kako bi je
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oblikovali i primijenili u povijesti.

60. NavijeStajuai nacela za rjeSavanje radiiog pitanja Lav Xlll. je napisao: »RjeSavanje
tako tekog pitanja zahtijeva potnodjelotvornu suradnju i drugih®’ Bio je uvjeren da se
teSka pitanja Sto ih je d¢alo industrijsko drustvo mogu rijeSiti samo suradnjom svih snaga. Ta
je tvrdnja postala trajnim elementom crkeg socijalnog nauka, pa to u isti mah tdéma
zasto je Ivan XXIIl. uputio svoju encikliku o miru i »svim ljudima dobre volje«. No papa Lav
je, ipak, sa Zal@® morao ustanoviti da su ideologije njegova doba, pogotovo liberalizam i
marksizam, odbijah tu suradnju. U du@remenu promijenilo se Stosta, pogotovo posljednjih
godina. Danasnji je svijet sve viSe svjestan da rjeSavanje velikih nacionalnitumanednih
pitanja nije samo pitanje ekonomske proizvedrlj pravne ili druStvene organizacije, nego
da zahtijeva jasne éko-religiozne vrednote i promjenu mentaliteta, ponaSanja i struktura.
Crkva se osjga posebno odgovornom da pruzi taj dops i - kao Sto smo napisali u
enciklici Sollicitudo rei socialis- postoji utemeljena nada da i ona brojna skupina koja ne
ispovijeda nijednu vjeru moze pridonijeti da se dadne nuzatki éBmelj druStvenom
pitanju®®

U istom smo dokumentu, ta&er, uputili poziv kréanskim Crkvama i svim velikim
svjetskim religijama pozivajti ih da pruze jednodusno svje@mstvo zajedikih uvjerenja o
dostojanstvitovjeka, kolega je stvorio Bag® Doista smo uvjereni dée religije danas i
sutra igrati istaknutu ulogu Wovanju mira i izgradnji drustva dostojtavjeka.

S druge strane, spremnost za dijalogradaju vrijedi za sve ljude dobre volje, pogotovo
za osobe i skupine koje nose posebnu odgovornost n&kmtitj ekonomskom i druStvenom
polju, bilo na nacionalnoj bilo na renarodnoj razini.

61. Na p@etku industrijskog drustva »gotovo ropskigen« prisilio je mojega prethodnika
da uzme rij¢ u obranu covjeka.Kroz sto proslih godina Crkva je ostala vjerna tom zala-
ganju! Ukljwila se, doista, u burno vrijeme klasne borbe nakon prvoga svjetskoga rata da bi
branila ¢ovjeka od ekonomskog izrabljivanja i od tiranije totalitarnih sustava. Stavila je
dostojanstvo osobe u srediSte svojihcigdnih poruka nakon drugog svjetskog rata
naglasavajéi opéu namjenu materijalnih dobara, drustveni poredak beéertja i utemeljen
na duhu suradnje i solidarnosti. Neprestano je, zatirdila da osoba i druStvo nemaju samo
potrebu za tim dobrima nego tale za duhovnim i religioznim vrijednostima. Zné&ju

nadalje, sve bolje da previSe ljudi ne Ziviblagostanju zapadnoga svijeta, nego u bijedi

1 pid.: n. n. mj. 107.
15 Usp. EncSollicitudo rei socialis38: n. n. mj. 564-566.
18 Usp ibid. 47: n. n. mj. 582.
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zemalja u razvoju, te trpi prilike koje su jogijek »jaram gotovo ropski«, osjetila je i osje
duznost da javno osudi takvu stvarnost sa svom ¢asma ¢vrstocom, iako zna ta taj njezin
krik nece svi prihvatiti blagohotno.

Sto godina nakon objavljivanjgderum novaruntCrkva se josS uvijek nalazi pred »novini
stvarima« i novim izazovima. Zato ta stoljetnica motarstiti u zalaganju sve ljude dobre
volje, a posebno vjernike.

62. Ova naSa enciklika htjela je svratiti pogled u proslost, ali je, u prvom redu, okrenuta
budwnosti. Kaoi Rerum novarumsmjestila se kao na pragvoga vijeka te mu kani, s
Bozjom pomdi, pripremiti dolazak.

Istinska i vj&na «novost stvari» u svako doba proizlazi od neizmjerne BoZ¢¢ ko
kaze: »Evo, svéinim novo« (Otk 21, 5). Te se rjeodnose na dovrSetak povijesti kad Krist
»preda kraljevstvo Bogu i Ocu ..., da Bog bstge u svemu« (1 Kor 15, 24. 28). Nodasin
zna dobro da je novost kojute&kujemo u njenoj punini pri povratku Gospodina prisutna ve
od stvaranja svijeta i, joS autefmtije, otkad je Bog postamvjekom u Isusu Kristu te s njim i
po njemu @inio »novo stvorenje« (2 Kor 5, 17; Gal 6, 15).

Zakljucujuéi, jos jednom zahvaljujem Bogu svemaégmu, koji je dao svojoj Crkvi svjetla
i snage da prattovjeka na zemaljskom putu premadrjem cilju. | u tréem ¢e tisiéljecu
Crkva biti vjerna da ¢ovjekov put uzima kao svoj«, svjesna da ne &rsama, nego s
Kristom svojim Gospodinom. On j@vjekov put @inio svojim te ga vodi i tada katbvjek
toga nije svjestan.

Marija, Otkupiteljeva majka, koja ostajeKsistom na njegovu putu prema ljudima te s
ljudima kora&a pred Crkvom u hoda&u vjere, neka mainskim zagovorom pratéovje-
¢anstvo prema bliskom tigljiecu u vjernosti Onomu koji »gter i danas isti je - i uvijeke«
(usp. Heb 13, 8), Isus Krist, naS Gospoditijelime blagosljivamo sve od srca.

Dano u Rimu pri Svetom Petru, 1. svibnjaa spomendan sv. Josipa, radnika - godine
1991., trinaeste pontifikata.

lvan Pavao Il.

SADRZAJ

54



Centar za promicanje socijalnog nauka Crkve

UVO it 5
Poglavlje. Karakteristicne crte Rerum novarum ... ........ 8
Poglavlje. Prema danasnjim »novim stvarimax ........... 18
Poglavlje. Godina 1989. ... 28
Poglavlje. Privatno vlasnistvo i op¢a namjena dobara ..37
Poglavlje. Drzava i kultura .............ccccoeeiiiiiiiiiiiiiiiiiinen, 53
Poglavlje. Covjek i put Crkve ........cccovveeieeeveeeeeeee e, 62

55



